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ANTIFATALNI KERYGMATICKA MYSLENKA
EXODU VE STAROZAKONNI

I NOVOZAKONNI BIBLI

(HabilitaCni prednaska)

Milan Balaban

L

Chceme-li jit pfi zkoumani tradic, z nichZ rostlo poselstvi Starého,
ale i Nového zdkona, tak rozmanitého svymi naboZensko-d&jinnymi
zfeteli, a piece aZ do slitosti jednotného v celkovém sténd, aZ k prame-
niim (ad fontes), dosp&jeme k sakrdinimu poddni zvanému EXODUS.
Piijde tu o stejnojmennou knihu Pentateuchu (hebrejsky zvanou
Ve’ELLE = Toto jsou — scl. jména). ]

ZakrouZkujeme si tedy exodickou tradici o vyjiti hebrejskych skupin
z Egypta totalitn® zotroCujiciho kaZdého cizince (zde Asiaty), ktery
puzen hladem v oblasti mimo Urodny a jakoby boZny Nil, vzal n4-
mezdni praci, af byla, jak4 byla.

Hebrejské skupiny vytvorivii pozdgji sakralnf svaz dvandcti kmeni
(tzv. amfiktyonii) Jisrdele, ustaveny Hospodinem prostiednictvim J6-
Suovym v Sekemu (Joz 24), jednoho dne vysly z oblasti mocného Ptaha
za vedeni Mo3cho a jeho bratra Aharona cestou pousté, aZ dorazily
k hranicim baalovského, ale Hospodinem zaslibeného Kenaanu. To byl
onen EXODUS. Ve slov& ,.exodus” sly¥ime ono provokujici a noeticky
mnoho napovidajici EK. Recké EK = z, ven, ad, pry&. Hebrejci pietali
zvyk setrvavani v Bet-abdim, Ubytovng otroki (srv. Ex 20,2). Vzepieli
se, vybizeni Jahvovym emisarem MogSem, statu quo — &ili osudovosti.
Jakkoli se mohlo zdat, Ze osud asijskych hebrejcil je zapsan v jétrech
zvitat ob&tovanych boZstvu (tzv. hepatoskopie, jeZ je v pozadi Ex 4,9),!
jakkoli se mohlo mit za to, Ze v&&nost Ri¥e (reprezentované zv&Enélym

1 Tak S. Dan&k, Vysvétlené zdzraky, v: Starozékonni studie 1, Stopy po
drobopravectvi v Jisrdeli, Praha 1947, str. 24 nn.
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faraonem, pohlti nav&ky pastyte z asijského ghetta v GoSenu (Gn 47.5),
hebrejsky lid vyrazil ven a odeSel ze zeme svého osudového zmaru.

Druhou ¢4sti slova ,,exodus™ je fecky vyraz HODOS = cesta, stezka,
coz odpovida hebrejskému substantivu DEREK.

Ono EK neoznatuje tedy vyron ndboZensko-politické emocionality,
ktera rychle kulminuje, a tim kond¢i. Znamen4 cestu — putovani k neznd-
mé zemi, putovani nevyzpytatelnou a zaludnou pousti (viz Ex 15,22-
18,27; Nu 1-27). Ostatné&: Do cile se protrpéla jen mald mengina. Také
motiv a téma Cesty ma kontrafataln{ koeficient. Poutnik nezlistiva stat
namist&, neciti se byt osudove poutdn situaci toho ¢i onoho mistaa ¢asu.
Premahaje vn&j$i ohroZeni i vnitini pokuSeni, ubfrd se k cfli, a ten
zezfetelni v jistotu teprve budoucnost. Archetypélni koncept Zivota
a sv&ta zaloZeny na piedurfenosti a neodvratitelnosti vylu€uje byti jen
tufeni budoucnosti.

Pro noetické posouzeni tradice Exodu nenf nezbytng& daleZzité v&dét,
zda se vyjiti hebrejci a jejich jinoetnickych souputniki historicky sku-
te¢n& uddlo tak, jak to v legendarni stylizaci vypisuje starozdkonni
kniha Exodus, & nikoli. Nemédme po ruce nezvratné historické diikazy,
1kdyZ jsou tu vyrazné indicie, které moznost histori¢nosti exodu ilustru-
ji.2 Jde tu spi¥e o ,,zhusténou zkuSenost“ Jisrdele, zahrnujici viechny
utlaovatele a okupanty sb&rmou Sifrou , Egypt“. UZ fakt, Ze exodové
podéni prostupuje vechny vrstvy biblického (zvIa¥t€ starozdkonniho)
podéni, naznacuje, Ze t&€Zko phjde o udélost toliko legendarng-zvéstng
konstruovanou.

Vyjiti je tedy mozno pokladat za integrujicl pradatum izraelskych
tradic a za vychodisko izraelského poselstvi. Toto pradatum figuruje
v bibli jako antifatdini bdze izraclského myslen{ a rozhodovani. Exo-
dické kérygma je tak rozhodujici, ba rozhodné, Ze si podfizuje jiné
slavné biblické tradice, tj. pfedn& tradici praoteckou, vyjadienou nara-
tivnim podanim o Abrahdmovi, Jicchdkovi a Jaakobovi (Gn 12 nn.), ale
i liturgickou prezentaci stvoienf (Gn 1).

2 Napf. sdgleni z egyptskych prament z 13. stol. pf. Kr. (na papyru Anastasi VI)
z &asu krdle Merneptaha, cca 1229-1215. Jde o zpravu pohrani¢niho dfednika, ktery
dal svoleni k pobytu beduinskych kment na pid€ Egypta, a to ve vymezeném okrsku
(tj. v Pitomu — srv. Ex 1,11). Podita se, Ze vyjiti hebrejskych kmeni se uskutecnilo
za Ramsesa II. (cca 1295-1229). Jsou vSak i badatelé, kteif pokladaji historinost
Vyijiti za nepravdépodobnou nebo vyloucenou (Danék, Gottwald, J. Dus aj.).
Historickou problematikou exodu izraelct z Egypta se zabyval Zidovsky badatel
Elias Auerbach, Wiiste und Gelobtes Land, Berlin 1936, str. 36 nn.
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Antifatdlni rozmér biblického podani o Vyijiti nese s sebou pedef
déjinnosti, nebof to, co je vpravdé d&jinné (nejen historické nebo rado-
byhistorické), nespada pod égidu osudovosti, zatimco orientace arche-
typdlniho znaceni ¢i konceptudl myticky a mysteriozni piinejmen3im
tihnou k osudnému srdzu Nezbytnosti a Nevyhnutelnosti. Proto nenabi-
z{ Stary zdkon - vynikajicim zplisobem to vystihuje D. Bonhoffer
v jednom ze svych dopist z v&zeni® — n&jaké , Erlosungsreligion™ (jak
je tomu v Egypt€ a v Babylénu), nybrz skute¢né vytrZenf ze socidlni,
psychické i politické nouze, jeZz miZe ClovEka ,,odrovnat™ k smrti. Ve
Starém zdkon& se podle Bonhoffera vyhrang€n€ doporuluje
»geschichtliche Erlosung®, ato ,,diesseits der Todesgrenze™, nikoli tedy
ve vagni postmortalité. Na pd¢ Starého zakona nejde o kolob&Zzn&
osudové ,.ewige Wiederkehr* dobrého i zlého, kifisiciho i umrtvujictho,
nebo o znovunastoleni mytického pracasu, nybrz o vysvoboditelské
uvedeni na plidu pravé d&jinnosti, kde plati PRAVDA a rozléva se
MILOSRDENSTVI (Z 85,11 aj.).

Udslost VYJITI je ideov& zakotvena v ,hodu berdnka“, pesachu,
ktery umistuje podani zrovna do Egypta (Ex 12), v rdmec osudné noci
pred opulténim totalitn{ otrokdrny. Stary nomdadsky ritus, ktery mé&l
zaji¥fovat ochranu stdd pfed ¥ad&nim démonického ,zhoubce“ (srv.
»zhoubny ader Ex 12,13), byl izraelskou tradici pretvoren v obrad
piipravy na odchod z oblasti smrti ¢i souchotinng Zivotici nouze. Zaru-
kou dspéSného vyjiti nebyl ob&tovany berdnek a krev na veiejich pii-
bytkd (Ex 12.7), nybrZz sdm Hospodin, jeho osvobozujic{ akce:
PESACH LJHVH = ,.nebo jitf je Hospodinovo* (Krali¢ti), podle mo-
derntho Ceského prekladu (CEP) ,,To bude Hospodiniiv hod berdnka™
(Ex 12,11).4

Tradice Exodu se vtiskla nepiehlédnuteln a témé&i jako otviracf heslo
do celé struktury Starého zdkona a presla organicky a theologicky
zorganizované do zdkona Nového. Je vychodiskem Zidovskych i kies-
tanskych velikonoc a je s vitéznym diirazem aplikovéna v paschalni
liturgii.

3 D. Bonhoffer, Widerstand und Ergebung, Miinchen 1951; &esky Na cesté
k svobodé (Listy z vézeni), Praha 1991.

4 O pozadi izraelskych velikonoc viz C‘EP, SZ 2, vyklad k Ex 12, Praha 1975, str.
74 n.; A. Jeremias, Das Alte Testament im Licht des Alten Orients, 4. vyd., Leipzig
1930, str. 411 nn. (Die Pesah-Feier).
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IL.

Chci nyni pfipomenout n&ktera exodickd témata &i exodické motivy
v sakrdlné-profanni struktufe bible Zidovské (SZ) i k¥estanské (NZ),
zv1a8t€ viak exodické souvislosti dosud malo reflektované,

A. Exodus v prdvné etickych normdch Izraele

Vyznamné ndpadny je introit dekalogu (Ex 20), coZ je zdkladni
koncentrujici &lanek izraelského pravné theologického korpu: ’ANOCHI
JHVH **LOHECHA **§ER HOCE'TICHA ME’EREC MICRAJIM
MIBBET ““BADIM = J4 jsem Hospodin, tviij Bth; j4 jsem t¥ vyvedl
z egyptské zem&, z domu otroctvi (Ex 20,1). Zde mluvi Bith exodu
k exodickému spoleenstvi. ,,Vyjiti“ umoZiluje dmérnou a nosnou
interpretaci ,,deseti slov*. Ve druhé, mladsi, verzi dekalogu (Dt 5) je
zdiivodn&n piikaz prestat pracovat sedmého dne (JOM HASSABAT)
otrockou zkuSenosti hebrejcl v Egypté a jejich vyvedenim ze zemé&, kde
neni (pracovniho) odpodinuti, nebof je tu naprost4 absence svobody (Dt
5,15). Argumentace Vyjitim se objevuje i v tzv. Kultickém dekalogu:
,»Nebof v mésici bibu jsi vysel z Egypta“ (Ex 34,18). V Knize smlouvy
Ex 20,22-23,33 najdeme v seznamu ,riiznych provinéni“ (tak nadpisek
CEP) zdkaz utiskovat hosta (= cizince, pfiselce atp.), ,,nebof i vy jste
byli hosty v egyptské zemi (22,20; podobné 23,9). Exodicky je v Knize
smlouvy zdivodnéna i slavnost nekva$enych chlebli (CHAG HAMMA-
COT) - 23,15.

V3ude tu dychdme milieu svobody, osudovost je tu zatlaovana na
slepou kolej. M4% a mtiZe$ dostit povinnostem a dkolim rdzu kultické-
ho i etického, pon&vadz ti Hospodin, Ziv4, oslovujici a vysvobozujici
Pravda, umoZnil vyjit ze zemé& pohlcujici fatality, z ,,Domu Ptahova®“.S

B. Exodus — spiritus agens tzv. praoteckych vyprdvéni

Motiv, ne-li motto, exodu iniciuje mateCné stadium praoteckych
vypraveéni. Tak fekl JTHVH Abramovi (Gn 12,1):

,»Odejdi ze své zemé... -LEK-LEKA ME ‘ARCKA = vydej se tedy
ze zemé... Tak vysel jeden ze tf ,,otc viry ze svého (ideologického)
rodi¥té v Uru a pozdgji z Chéaranu, mésta lunarniho kultu (Gn 12,4).
Jako opustili hebrejci zemi, kde bylo uctivano nepfemoZitelné Slunce
(Re a obdoby), opustili Abramovci oblasti, jimZ vlddla boZskd Luna.
Abrahdmiv exodus je tedy obdobou hebrejského exodu z Egypta.

5 Egypt — odvozeno od Het-Ko-Ptah = paldc ducha Ptahova.
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Egyptsky exodus je mozno chdpat jako jakysi archetyp vychdzeni
a vyjitf; pfitom ovSem se tu uplatiiuje ,,archetyp nearchetypicky*, po-
névadZ nové exody nejsou kopif vychoziho ,.egyptského* archetypu,
vidycky se jednd o aktudlng-déjinnou aplikaci, nikoli o archetypalni
(kolob&Zn€) opakovani. — Podobng& Jaakob, vlastni ,,otec* Izraele, ktery
dosdhne svého d&jinné duchovniho ustaveni aZ po opudténi svého nepra-
vého domova v lundarnim Chéranu (Gn 31).

C. Exodus — soteriologické movens Zalmii

Zvistnd mySlenka exodu motivuje vyznamng nékteré Zalmy, vyhla-
Sujici soteriologickou suverenitu Hospodinovu. Piikladem miiZe slouZit
Z 78, %alm mudroslovné povahy, ktery vytyCuje (patrné pod vlivem
Deuteronomia) vyznaéné rozmezniky izraelskych d&jin. Paradigma-
ticky je tu vykreslena cesta z Egypta. Egypt je tu naboZensky nahlédnut
jako Mo, které je rozpolceno (78,13) - jen tak miZe Izrael projit timto
démonickym Zivlem. Zalm viak neklade déraz toliko na vyjit{ samo,
nybrz i na nésledné jiti pou¥ti k zemi Hospodinovych slibii. ,,Ale sviij
lid vedl jako ovce, jako stddo je prevedl pousti (78,52). B&hem puto-
vani pouSti neobstdly predev§im josefovské kmeny, které tvofily
etnickou pétet Egyptem porobenych hebrejcii. Vyjiti bez Jitf a Dojiti
neni cely Exodus. Exodus pfedpokldda vyraZeni na cestu, skrznaskrz
nesnadné putovani, ale i doputovani a dosaZeni zemé svobody.

D. Déjinnd aplikace Exodu v poselstvi Druhého Izajdse

Exiln{ prorok Izaja§ stavi pied o¢i vn&j¥n& i vnitin& rozptylenych
Judejch v babylonském zajeti novy exodus: ,Pfipravte na pousti cestu
Hospodinu“ (Iz 40,3). Je to analogie exodu s Egypta, ale vyjiti z Baby-
I6na bude veselé, nepoznamenané traumatickymi svizelnostmi: ,,V
pousti ddm vyriist cedrim... na Pusting vysadim cypiis“ (41,19). Bude
to ale néco zcela nového, ne tedy pouhé zopakovani vyvedeni z Egypta:
»Hle, u¢inim n&co docela nového a uZ to ra¥f...“ (43,19). Toto ,radi-
kaln& nové“ (hebr. vyraz CHDS) avizuje nové stvofeni (hebr. vyraz
BR’). Ndvratem Judejc z Babyl6na nastdva nova epocha, novy svét,
novy zacatek. Judsko poexilnfho ¢asu je novou zemi zaslibenou, novym
Kenaanem. Garantujici postavou nového (babylénského) exodu neni
Mose, nybrZ persky mocnét Kuru¥ (Kyros), nebot JHVH ,ho chopil za
pravici“ (45,1) a ,,jde pred nim“ (45,2), rozrdZeje ,,bronzov4 vrata*
(45,2b) vSech osudovych poloZek a sil, které stoji v cestd judskému
vyjitd, jit{ a dojiti do vlasti sice ve vzpominkach zndmé, a prece svym
déjinn&-duchovnim uréenim zcela nové.
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E. Stvoreni jako explikace Exodu

Ponévad? kérygmatem ¢islo jedna je Starému zdkonu zvést (o) exodu,
je i mySlenka stvoreni aplikaci a explikaci myS$lenky (o) vyjiti. I stvote-
ni moZno chipat v ramci ,exodické logiky*. Stvoieni (Gn 1) je totiZz
exodus z nicoty (TOHU VABOHU). Nebyti neni totiz v hebrejském
pojeti né€co neutrdlniho, je to radikilni negativum. Byt uveden = vyve-
den v existenci ~ to je exodus z Egypta Nicoty, Chaosu, Smrti. — Podle
Gn 2,7 je Clovek CADAM) vytvoten (vb. JCR = vymodelovat na
hrnéirském kruhu) z prachu (‘AFAR). Prach tu nechce oznadit materidl
(hmotu), je to $ifra nicoty, nebytf (srv. Jb 17,16 — tady narazime na
paralelu: podsvéti, hebr. SE’OL — prach, hebr. ‘AFAR: v Iz 26,19 stoji
prach v paralele se smrti, hebr. MVT). Opakem prachu je ,,dech Zivota®
(NISMAT CHAJJIM); to je psobeni ,,ducha Hospodinova® (RUACH
JHVH), ,Boha %ivého* (CEL CHAJ — Z 42,3 aj.).6 Stvotenim (BR”)
vyvadi (JC’) Biih &lovéka z Egypta nebyti. Motiv vyvadéni ze zajatecké
skliCenosti se ozyva v druhém IzajaSovi, jak jsem naznacil. Tento ,,pro-
rok névratu“ zvéstné kloubi motivy povoldni (QR’), odplaty nepfiteli
(G’L) a vyjiti ¢i vyvadéni (JC’) — a to v8e chipe jako nové stvofeni
(BR’). Nédvrat do Judska je exodickd uddlost nového stvoreni Hospodi-
nova. Spaseni (JS*) judské zajatecké hrstky je cesta, jiz Bih Tvirce
(dosl. TVORICI - hebr. BORE’ — Iz 40,28) jedn4 jako Spasitel (hebr.
MOSI ‘A —1z. 45 ,21), ktery povoldva své ,.ebedy* — nové to ,,mojZise”
vyzvou: ,,Vyved ten lid..“ (HOCI" ‘AM - Iz 43,8) — rozumf{ se: do
nového jeruzalémského Kenaanu.

Také novozakonni svédkové, zvl. apo$tol Pavel, nazyvaji ¢loveka
vyvedeného Bohem — Zachrancem z hifchu a smrti ,,novym stvorenfm*
(NEA KTISIS - 2K 5,17; Ga 6,15). Stvoteni je tedy interpretovino
soteriologicky, to znamend exodicky.

F. Jobiiv Exodus z Boha zboZnych spekulact

Exodus s¢ artikuluje v bibli i na roving vysostn€ spiritualni. Egyptem,
z n¢hoZ je tf‘eba vyjit, nemusi byt toliko (historicky) Egypt nebo Baby-
16n. Zotro¢ujicim, ve fatu bytujicim Egyptem miZe byt i ,,Jeruzalém®,
tj. ndboZenské presvédleni Zivené starymi vérou¢nymi predstavami,
statem quo ,,staré viry“, kterou neradno ,,brat“. Tak se Job, znamy jako
trpitel i z kordnu, odvaZuje opustit staré, jakoby veskrze osv&ddené
pfedstavy o Bohu, i minulé zkuenosti s nim (jakkoli pozoruhodné)

6 Toto pojeti vyrazu ‘AFAR (prach = nic, nebyti, smrt) zastivd M. Bi& v:
Geheimnis und Wunder der Schopfung, Neukirchen 1959, str. 39-42.
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a vydava se na cestu do naboZenského Jinam. Egypt starych pfedstav,
zastdvanych Jobovymi mudroslovnymi pfételi, ktefi boZiho svEdka
marné, tj. fale¥n& ut&¥uji, Jobovi v krizi, jeZ na n&j dolehla, nedostaluje.
Job uZ nepfijim4 statickou, v sebevnofenou ,,spravedlnost Vemocné-
ho* (Jb 8,1-7). Moudrost otcti mu noeticky zprachnivéla (Jb 8, 8-12).
Job vstupuje v neptatelstvi (Job = Neptitel) vii¢i takzvané viemohouci-
mu Eloahovi: ,,K &emu je ti dobré, Ze m& tyra¥? “ (Jb 10,3a). Job je
presvédden, Ze argumentace jeho pfatel je rafinované 1Ziva (Jb 13,1-12).
Job ,se neciti vinen*, jak se domnivaji jeho spolufilosofové. Mé-li Bohu
davéfovat, toZ kvili Bohu samému a jen kvili nému: ,.I kdyby mé&
zabil..., pfece bych chtdl pfed nim obhéjit své cesty* (Jb 13,15). Od
Boha starych pfedstav a zkugenosti se odvolava ke svému ,,svédku na
nebesich (BASSAMAJIM ‘EDf - 16,19), ke svému ,pfimluvci®
(SAHAD), kterého jeho pételé neznajf, a kterého on sdm nové a bo-
lestn& poznava ve své somatické i psychicko-ndboZenské krizi. Job se
odvol4va ke svému Vykupiteli (GO’EL). Vyraz GO’EL je oznaleni
spi¥e sociologické, znamen4 zastince, pfimluvce, ,,mstitele®, advokata.
Rik4 se: ,,VA’aNf JADA “Tf GO™Lf CHAJ“ = Poznal jsem, Ze mij
Obhdjce Zije (Jb 19,25). Job opustil staré ndboZenské poznéni zaloZené
na pfimé Gméfe viny a trestu. To je ono ,Wissen der Hoffnung”
(E. Bloch), kterou nep¥ekonala ani dialektika Hegelova, spoluurfovand
,fantomem Anamnesis“.” To, co podnik4 Job, podle Blocha ,,hebrejsky
Prometheus®, je radikdln{ exodus, ,,Exodus aus Jahwe selbst* — ,in das
unbekannte Kanaan...“8 Blochovy formulace jsou pro theologa t€Zko
stravitelné. Piesto i on uzn4, Ye tomuto osvicenému neomarxistovi leZi
na srdci radikdini predél mezi nkdej¥im a jingm (novym) pozninim
svrchované autority lidského duchovniho Zivota. Jde mu o ,,rebbelische
Hoffnung® tam, kde se nevystali se starymi, kolektivn& sdilenymi
predstavami. J4 sam bych , Jobovu cestu” nazval ,,odchodem z Boha*,
z bostva obecnd religiézniho nebo vagné metafyzického charakteru -
s odkazem na nendboZenskou interpretaci D. Bonhoffera® a ,ateis-
tickou viru v Boha* v pod4ni D. Solle.1°

7 ,Auch Hegel’s Dialektik in ihrem letzhinnigen JKreis aus Kreisen®, ist derart
vom Phantom Anamnesis gehemmt und ins Antiquarium gebaant.“ (E. Bloch, Das
Prinzip Hoffnung, sv. I-V, Frankfurt am Main 1959, $,7.)

g E. Bloch, cit. d., str. 1456. .

9 D. Bonhoffer, Widerstand und Ergebung, Christian Kaiser Verlag 1951, Zesky
Na cesté k svobodé, Vysehrad 1991,

16 D. Sélle, Atheistisch an Gott glauben, Walter Verlag, Olten und Freiburg im
Breisgan 1968.
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G. Exodicky charakter pokdni u prorokii

Na exodické roviné se pohybuji prorocké vyzvy k pokdni, viastng:
k obrdceni (SVB). Proroci nevyZaduji pohyb zp&t, nybrz zv&stng pro-
vokuji ¢loveka zabtedlého do nepravosti, aby opustil to z1€, v ném? se
mu zalibilo, a prichylil se k budoucnosti. Proroci maji na mysli vyjit(
z. pfitomné porufenosti a niterné zkorumpovanosti k budoucimu
respektovani milosrdenstvi a prdva. Za v8echny proroky uvedu Je-
remjdse: ,Vraf se ke mné, je vyrok Hospodiniv* (VeSUB "ELAJ N UM
JHVH -Jr 3,1). ,Navraf se, izraclsk4 odpadlice” (Jr 3,12). ,, At se kazdy
odvrati od své zI¢ cesty a od svych zlych skutki a budete piebyvat
v zemi, kterou Hospodin dal vam a vaSim otcim...“ (Jr 25,3). Tim
novym Kenaanem nen{ pfedné stard dobra vlast pod nébozenskou égi-
dou jeruzalémského chrdmu, nybrZ sam Hospodin, milosrdnd a spra-
vedlivdi Pravda: ,Obrati§-li se, Izraeli,... obral se ke mné™
('IM-TASUB... ’ELAJ TASUB - Jr 4,1).

H. Exodickd orientace novozdkonni zvésti

Zvést (0) Exodu se vyrazng zakreslila i do poselstvi Nového zdkona.
Piekladatelé CEP na to upozoriiuji vyraznou zkratkou ve struéném
tivodu ke knize Exodus. Uvadgji napiikiad Lk 9,31 v perikop& o ,,pro-
ménéni na Hof'e" (Lk 9,28-36). Moj#i¥ a Elija% rozmlouvajf tu o JeZi-
Sov& cesté, kterou m&l dokondit v Jeruzalém& (... TEN EXODON
AUTU - Lk 9,31), co¥ je jasné nardZka na vyjit{ a jiti Izraelcli z Egypta.
Luk43ova theologie chépe JeZi$ovu Zivotni cestu jako exodus ze svita
hifchu, vin a nésilf - do Jeruzaléma co symbolu nového véku touzeného
osvobozeni a vit€zné svobody. EkumeniCti piekladatelé a vykladadi
ptipominaji t€Z motiv berdnka. JeZi¥ slavil se svymi u¢edniky svitek
berdnka, paschdlni veleli pifipominajici a zpfitomiiujici vyvedent
Izraelci z Egypta (Lk™22,14-20).

Velikono¢ni drama starého Izraele christologicky aplikuje Jan
(J 19,36; srv. Ex 12,46), Pavel — v aplikaci na Krista — 1K 10,1n —
i Apokalypsa (Zj 5,6 i 15,3: sedm ran = obdoba ,ran egyptskych®).
Exodus tu viude reprezentuje antipozici temného Fita (hiichu, smrti
i vn&j3{ poroby).

Exodus — nebo osud.

JeZf¥ je novy MojZi§, ale i novy Jolua, je viak i novy Jeremjas,
vyzyvajici k obricenf srdce k Zivému Bohu. Moses redivivus obraci
duchovni zrak lidf k zaslibené zemi BoZiho krélovstvi (BASILEIA TU
THEU): , Naplnil se &as (KAIROS) a piibliilo se kralovstvi Boxi. Ciiite
pokdni (METANOEITE) a véite evangeliu “(Mk 1,15).
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Nékde je exodicky motiv jakoby zasut a mus{ jej objevit ,,mikrosko-
pickd” exegese. Tak napf. v janovském prologu: ,,A Slovo se stalo t€lem
a prebyvalo mezi nami* (KAI HO LOGOS SARX EGENETO KAI
ESKENOSEN EN HEMIN, hebr.: VCHADDABAR NIHJA BASAR
VAJISKON BeTOKENU- J 1,1).!! Recké verbum SKENUN (hebr.
SKN) vybavuje substantivum SKENE = stan (hebr. *OHEL, event.
MISKAN). Jan takto naznaluje interimnost nadf lidské existence s ty-
pologickou nardZkou na ,,stanovy“ pobyt Izraele v pousti. Proto krali¢t{
ve svych Poznamkich komentuji vyraz ,prebyvalo®: ,viastn€ slovo
fecké zni: stanek mélo®.

Bohat€ a tviiréim zpisobem uZzivd motivu, ba tématu exodu novoza-
konnf List Zidiim (Yec.: PROS HEBRAIUS). Ostatng u? titul &i adres4t
listu evokuje, ¢i aspoti ptipomind, lid poutnikii, hebrejcl vedenych
pokyny Hospodinovymi do rajského Kenaanu. Hebrejské HA ‘IBRIM
je derivat kotene ‘BR = myj. ptejit, pfechdzet, piekroCit, ubirat se pres
n&co. Hebrejci piekrocili Rdkosové mote (Ex 14,16 — zde uZito verba
BV’; 14, 29 — zde sloveso HLK = jit; Ex 15,16 — uZito vyrazu ‘BR =
prochézet, piechazet), poust (Dt 1,19 — HLK) i Jordén (Dt 27,3. 4 —
‘BR).

V z&v&ru Listu Poutnikiim (hebrejctim) vyzyva pisatel-pastyi
»Vyjd&€me tedy s nim (scl.: s JeZifem — mb) za hradby, nesouce jeho
potupu* (TOINYN EXERCHOMETHA PROS AUTON EXO... - Zd
13,13). Schillebecks, jehoZ pojeti se tu pridrZuji,!2 nabiz{ toto pojeti:
v textu epistoly se nejednd o vyjiti mimo brany Jeruzaléma, jak se b&Zné
chépe, neni nutné sly$et tu nardZku na popravnou Golgotul3. Podle
Schillebeckse mé&l autor traktitu adresovaného kifestanskym
Hhebrejclim® na mysli stan, ktery podle starozdkonniho podéni rozbil
Mojzi§ ,,mimo tdbor*: ,,Mojzi§ vzal stan (OHEL) a postavil si (jej)
venku (MINCHUC) za taborem opod4l tdbora a nazval jej stanem
setkavani COHEL MO ‘ED)* - Ex 33,7. Kazdy, kdo se cht&l MojZi¥e
néco zeptat, musil jit ven, mimo tdbor (Ex 33,8). U vchodu do Stanu st4l

ATINS

11 Jde o miyj ,,umé&ly“ preklad feckého textu do hebrejitiny.

12 Edward Schillebecks, Christus und die Christen ( Geschichte einer neuen
Lebenspraxis), 2. vyd., Verlag Herder, Freiburg im Breisgau 1977. Cerpam z odd.
1V: Christliche Spiritualitit — Exodusgemeinde. Viz téZ E. Kisemann, Das
wandernde Gottesvolk (Eine Untersuchung zum Hebrder Brief), 2. vyd., Gottingen,
passim.

13 Pozn. pod Earou v Jeruzalémské bibli (ném. verze 1968): ,,Was dieser Ritus, im
voraus bezeichnete, hat Jesus, das Siithneopfer, erfiillt, als er ausserhalb der Mauern
von Jerusalem gekreuzigt wurde...“ (str. 1739).
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oblakovy sloup — naznalna podoba Hospodinova —, a tam rozmlouval
Mojzi¥ s Hospodinem. Tak v pojeti Listu Zidtm vychdzi k¥esfansky
sbor, vpravdé sbor exodicky, ponévadz orientovany Bohem exodu, ven
— ze stanfl interimni existence na této zemi a ubird se od prozatimniho
stanu k v&nému méstu budoucnosti. Cirkev zde na zemi exoduje
k mé&stu za mystickym oblakem, kde uZ bytuje JeZi§ u svého a naScho
Otce. Kiestan m4 opustit tento aion (vEk) a odebrat se k tdboru, kam nds
piedesel Jezi¥, aby bydlil ve slave Otcové, mé tedy mifit k budoucimu
vE&ku totalni zéchrany. Jako cizinci v tomto sv&t€ putujeme ke svéiu
budoucimu. Toto zacileni kiesfanti prvnich generaci zplisobovalo, Ze
anti¢ti (zvl. ¥imsti) intelektudlové kiestany pohrdali jako spolefenstvim
playm zlych, ano perverznich pov¥r a povaZovali je za odium generis
humani (Plinius, podobn& Suetonius). Ve skute¢nosti se tu odehravala
vzpoura proti osudovému zde - setrvdvdni, vidyt ,toto zde" nevyCerpa-
va cfl nast cesty; vidim t viak ndboZensky artikulovany vzdor proti
osudovému mijeni na8i existence, kterou odkrokuje ¢as, a dost.

Horizont exodu posouva tak velkého parenetika homilie urfené
kiesfanskym nomadiim za hranici historicky méfitelného Casu a soma-
ticky vymezovaného prostoru.

Stejnym smérem, i kdyZ jingym noetickym terénem, se ubird argu-
mentace Pavla z Tarsu v jeho druhém listu do Korintu. V 2K 5 se mluvi
o na¥em ,,pozemském ZivotE" jako o stanu (fec. SKENOS). Toto meta-
forické oznadeni naSeho Zivota miiZze ov8em vyjadfovat prechodnost,
zatimnost v $irokém, aZ obecném smyslu (tak napf. v Iz 38,12: DORI...
K¢’ OHEL RO “I). Je viak theologicky vyhodné pomyslet na ,,stdnkové-
ni“ hebrejcit na cesté pousti. ,, V&&nym domem v nebesich* (OIKIA EN
TOIS URANOIS) by pak byl definitivni Kenaan, kde uZ ve¥keré puto-
vani jednou pro vidy kondi. Exodus ve starozdkonnim pojetf je cesta
Z a Ke. Toto spojeni (kontrastnich pfedlozek) je daleZité, nebof jen tak
je moZné postavit G¢innou hrdz vagn& apokalyptickému, hellénisticko-
dualistickému, gnostickému, & mandejskému scesti. (Toto vie bylo za
dob Pavlovych v Korinté ,,ve hie®, proto snaha Pavlova formulovat
problém dualistng, ale ne dualisticky.)!*

Stan na$i (pozemské) existence je traumatickou zaleZitosti, bojime se
nahoty, asématického vakua. Mandejci takovou asématiku piedpokla-
dali: materidlni t¥lo znamenalo jim leda jakousi vadnou stavbu. Gnostici
mé&li svou ,nebeskou cestu”, Zem& byla jim ,,domem bezpevnosti®,
vidyf svét je kofisti démonii, a du¥e nem4 s touto zénou co d¥lat.!> Na

14 Viz Friedrich Lang, Die Briefe an die Korinter, NTD, sv. Vil, Gottingen 1936.
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rozdil od gnostickych koncepci neplati pro kfestana, e SOMA = SEMA
(t8lo — hrob). Lidské SOMA nelze charakterizovat ,,sémati¢nosti“. Je
viak pfed-znamenano smrtelnosti. Proto hledime k Casu, kdy ndm bude
darovano nové SOMA, nesmrtelné, neprozatimni, SOMA trvalé. Aviak
jako poutnik, ktery uZival dlouho a vydatné stanu (a vieho, co se stanem
a putovanim souvisi), nepohrda zplsobem ko¢ovného piebyvani, kdyz
se mu dostane pevného domu, tak nepohrd4 kestan svou interimng-so-
matickou existenci, ocitd-li se tvari v tvar v&&nosti. Pravem pfipomina
novozéakonik Friedrich Lang, Ze ,,v&nym domem v nebi nemini Pavel
Bozi kralovstvi, nybrZz dokonalé t8lo darované stvofitelskou moci
Ducha, ,,t8lo pneumatické®, jak ¥ik4 Pavel v 1K 15,44 (SOMA PNEU-
MATIKON). Nejde tu tedy o protiklad jako v gn6zi nebo v platénském
dualismu, nybrZ o postup, exodus. Také ,pfirozené t&lo” — SOMA
PSYCHIKON (1K 15,44) je dobrym Bozim darem (srv. Gn 1 aj.); neni
to ale dar kone¢ny, nese v sob& jakousi traumatickou, nikoli vSak
tragickou tihu (srv. BARUMENOI 2K 5,4). Nebeské SOMA se nemusi
bat zlych kusadel zmaru, vakualniho znicovéni, nebof viechno smrtelné
bude ,,pohlceno Zivotem* (HINA KATAPOTHE TO THNETON
HYPO TES ZOES - 2K 5.4).

I kdy? ki‘estan Zije virou, neni — pokud je poplaten schématu inte-
rimniho sématu — plné doma. PIng& DOMA je aZ v nov€ stvoteném
nebeském sématu — tehdy je pIn€ ,,u Pdna* (PROS TON KYRION - 2K
5.8).

Tato aplikace ¢elf dualismu, v jehoZ optice je zdej¥i existence Clové-
ka ¢imsi negativnim, osudové danym, &i spiSe vnucenym, zrovna tak,
jako je osudove koncipovana a strukturovéana i netélesn4 existence ,,na
druhé stran&”,

Kiesfané v&di, Ze vzdychani na cest® na¥eho tuzemského pobytu je
ozafeno nad&ji = jistotou neiluzorni euférie, Z€ v Kristove piich4zejicim
véku budeme Zit v absolutné osvobozené t€lesnosti.

ZAVEREM

Ukézal jsem, doufam, dosti ndzorné, Ze antiosudova my$lenka exodu,
korenici v exodické tradici starozdkonniho vypravéni o vyjiti, jiti a do-
jitf hebrejskych kmend z Egypta do Hospodinem slibeného Kenaanu, je
kérygmaticky tstfedni a noeticky nejzdvazn&j¥i ze viech diléich staro-
zakonnich tradic.

15 Srv. téZ P. Pokorny, Piseri o perle, Vysehrad 1986, str. 157.
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Antiosudové motivy, momenty, pfistupy a orientace Exodu se
vkreslily do pravnich dtvardi starého Izraele s akutnim dopadem pro
Zidy i k¥esfany, do liturgicko-zv&stné osnovy Zalmi, do prorockych
vyzev k obracenf i do problematiky BoZi spravedlnosti a lidského
utrpeni. MySlenkou Exodu je prostoupen i cely Novy zdkon, evangelia,
listy i Apokalypsa Janova. V Listé Ziddm putuji kfesfané k v&nému
méstu v nebi a ve druhém listu Pavlové do Korintu je chdpéna nale
pozemsk4, télesnd existence jako pobyt na cesté, jako ,existence stanu®,
cil nadeho putovdni je viak v oblasti mimo b&zn& chapany prostor a Cas,
v oblasti, kdy i naSe t&lo bude zcela proménéno (SOMA PNEUMA-
TIKON). Exodus je osou celé biblické zv&sti a jako antifatalikum {islo
jedna je jednim ze zdroji mySleni a citéni, které se nevzdéva pasivng
tzv. ,,pom&rim*, nybrZ prodird terénem tlakd a vazeb skrze viru ke
svobodé, korunujici cestu z Egypta do slibeného Kenaanu — a to ve
smyslu doslovném i pfeneseném, politickém, socidlnim, kulturnim
i duchovnim.

Exodus je Zivot v pravd® a pravda v Zivotg.

Vira stoji, Osud se kyméct.

Vyijit, jit a dojit je antiosudova moZnost ,,vy¢nit" nad status quo a byt
vn&j¥né 1 vniting dcasten Budoucnosti.

Zusammenfassung

In der vorliegenden Studie wird versucht zu zeigen (beweisen und
illustrieren), dass der (hebriische) Glauben und das Schicksal prinzi-
piell nich zu versthnen sind. Im Gegenteil: Es geht hier um zwei
entgengesetzte Zutritte, die von total (vollig) verschiedenen noetischen
Quellen entspringen. Der Beitrag skizziert einige Merkmale der Fatali-
tit in antiken Religionssystemen (Aegypten, Babylonien, Griechenland
u. a.). Man muB aber feststellen: Wenn auch die Hauptgotter der
betrachtetten Religion dem Schicksal als einer alles und alle be-
herrschender Obergottheit unterordnet waren, gab es hier gewisse Mo-
tive, Elemente, ja sogar ,,Dogmen*, die die ,.partitur des Glaubens®
respektieren und die ,Michte* des Fatums mindestens partiell neutra-
lisierten, wenn nicht verhinderten (MAAT, ASA/RTA u. a.). In der
biblischen Sicht wird der Glauben (hebr. AMAN, griech. PISTIS) als
das ,Festsein® oder ,Festbleiben* verstanden. Der ,,Glaubende® soll
sich also auf JTHVH (Wahrheit, Eschaton)vollig verlassen. So provoziert
der Glaube jene echte geschichtliche Existenz des Menschen, die vom
todbringenden SCHICKSALSTENDENZEN wesentlich nicht bedroht
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werden kann. Das FATUM bezeichnet das Notwendige, Unumgiin-
gliche (ANANKE, TYCHE), eben das, was archetypisch vor-gegeben
und vor-entschieden ist. (Vergleiche z. B. die antike Astrologie und die
prophetische Polemik dagegen.) — In der biblischen Botschaft des Alten
Testaments wird (das Fatale) Magie, Astrologie, Hoffnungslosigkeit
etc.) frontal attackiert. Besonders wichtige Rolle spielt im alttesta-
mentlichen Kerygma ,.der antifatalistische Gedanke des Exodus®. Aber
auch die narrativen Stitke des A. T. bringen das antifatalistische Glau-
bensdenken zum plastischen und demonstrativen Ausdruck (z. B. Abra-
hams ,,Kampfsgesprich® mit Jahwe). — Zum Schluss der Studie wurde
die Glaube-Schicksal-Problematik auch hinter der Erzihlungsebene des
Mirchenhaften aufgespiirt. — Es gibt ein Wort im kerygmatischen Vo-
kabular der Bibel, das aufs konzentrierte die antifatalistische
Grundtendenz des Glaubens zum klarsten Vorschein zu bringen weiss:
die LIEBE.



