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HEBREJSKE POJETI VIRY

Milan Balaban

Problematika

Pojem viry byva napliiovan nejriznéjiimi, vétfinou vagnimi nebo
matoucimi obsahy. V cirkvi Zeskobratrské evangelické koluje tahle
anekdota: Fardfe navStivil bodry muZ a pravil: "Rusim evangelickou
viru." {podle jiné verze: evangelickou cirkev). Vira je tu zaménéna za
konfesi. A viru je moZno "zrudit". Podiv nad naivitou bodrého muZe,
ktery cht&l upevnit své spoleenské postaveni nebo dostat své dité na
néjakou Skolu, je opravnény. To vSak nic neméni na tom, Ze vétsina
lidi ma o pojmu viry pfedstavu velmi mthavou. Lidé "vystupuji z viry",
jsou "evangelické (& katolické) viry". Trenéfi "veIf", Ze jejich svéfenci
tentokrat urlité zvit¥zi. I lidé jakoby vzdélani (at uZ jde o ideology
u nas vladnouci strany, nebo o v&dce pozitivistické raZby, nebo i lidi
"upfimné& naboZensky v&fici") kladou do protikladu viru a védu, i kdyZz
ve skuteénosti miZe jit toliko o konflikt mezi povérou a pavédov’.
Casto se chépe vira jako pravdépodobnost, s ni? musime v Zivot&
béZn& poditat, i kdy? nemame k ruce Zadné védecké dikazy, Ze to ¢i
ono tak ¢ jinak dopadne - ve smyslu dikta biskupa Butlera, Ze "proba-
bility is the guide of life™. Proto né&ktefi myslitelé odlisuji jakousi
vieobecnou viru - ve smyslu "véfeni, Ze.." od "vér transcendentnich”
("transcendent beliefs"), coZ podle nich nemusi byt jen "vira v transcen-
dentni realitu", nybr? i vira jako pozndni vyznamu a smyslu lidského
#ivota v nendhodném fadu univerza, které ¢lovEka obklopuje a na ¢lo-
véka smysluplng naléhd® Takovato (transcendentni) vira neni jen
jistym modem poznani plynouctho z piisné v&€deckého poznani, hraje
v existencidlni zéleZitosti lidského Zivota nezaménitelnou roli, pokusy
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nahradit "transcendentn{ viru" né&im jinym museji ztroskotat.® Je tedy

. % Srv. zdafilé formulace ve studii Vira a véda (studie pracovni skupiny synodni rady
CCE), Praha 1969.

® John Macquarrie, In Search of Humanity. London 1982, str. 159.
¢ Tamt. str. 158nn.

9 "Believe has an essential role to play in human existence, and it plays that role
in its own right, so to speak, and not as a substitute for some thing else." Tamt.
str. 162.
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vira skokem "nékam jinam" - mimo poznani, skokem eic EAA
Yévog, jak to formuloval Kierkegaard a jemu vnitfng ptibuzni du-
chové? John Macquarrie, jeho? hledisko tu bylo nékolikrat zmin&no,
podnikl takovou analyzu Kierkegaardovych strohych formulaci, ktera
umoZiluje zahrnout do viry jakoZto "skoku mimo nebezpeénou oblast
ditkazii a evidence" (Macquarrie) i uréitou inkluzivni a "souputnou”
(mij vyraz - mb) osnovu evidujictho poznani; takZe "sacrificium
intellectus” neni nutné. Kierkegaarda jest vidéti na pozadi konfliktu
s racionalistickymi filosofy jeho doby. Kierkegaard necht&l suspendovat
rozum, ngbrZ napadnout Gzk¢ racionalismus, ktery oddéluje rozum od
osobni existence a jejich funkci. Podle Kierkegaarda nemé mysleni
v lidské existenci zahrnujici plnost lidské osoby vys§ dignitu ne¥
pfedstavivost a citéni, ale viechny slozky jsou tu koordinovany. Rozu-
mové mySleni, je-li dost diisledné, narazi na hranici svych moZnosti:
"Nejvyssim paradoxem vieho mysleni je pokus objevit n&co, co mysleni
nemiiZe myslit." Jind aspektace problematiky viry se podava poloZe-
nim otézky po vztahu mezi CO (obsah) a JAK (tvar, zplisob, identita)
viry, v jaké relaci jsou tedy "fides, quae creditur” a "fides qua creditur”.
Cirkevni pravovéi{ vidi sice souvislost obou aspektd viry, principiding
vSak vychazi z CO viry, ¢&ili z jejiho obsahu, tedy z "viry v..." (= vira
v Boha, Krista atp.), kdeZto JAK viry jest ortodoxii cosi neprvoradého,
metodického, ne-li pfileZitostného. "Vira, Ze..." je principidlng subordi-
novéana "vife v...".

Nastinil jsem tu n&které aspekty problematiky, abych oteviel problém
viry.

K prosvétlent celé zaleZitosti viry se dostavame, ptame-1i se na plivod
eského vyrazu "vira" a pfipomeneme-li si heslovité noetické kontury
klasické Ceské ndboZenské pozice, jif bychom mohli nazvat "husov-
skou",

Ceské siovo VIRA pochézi od indoevropského "ver”, srv. latinské
verus = pravy, spoluzaf tu i "vérnost"” To je blizké hebrejskému
vyrazu pro viru (viz dale) oznadujicimu spiSe vémost ne¥ viru v nasem
b&Zném pojeti (tedy presvédéenost). V jinych jazycich ma vyraz pro
viru i vjznam myslit (glauben, croire, believe). STITNY (Knizky Sestery
0 obecnych vécech kfestanskych): "A také mam vefiti vémé (kurzi-

4 Kierkegaard, Philosophical Fragments, tamt. str. 164.

® A.Frinta, NdboZenské ndzvoslovi Ceskoslovenské. Comenium, Praha 1919, heslo
"vira", str. 68nn.
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va - mb), netoliko fsty, ale i srdcem... neb srdce v, Ze jﬁevpr'avdai“:
Tu shulie znamenati, Ze jiné jest v&fill, Ze Buoh jest (tomu 1’61"‘{1’6 ’tai(?
v&fic, ale vitiec nemilyji Jehe)... A Buoh véfit jest f?iilasti,tg%ﬂizfi velt
a nad&ji jmajice v ndm..." (kurziva - mb). HUS (Vyidfzdv viry)®: \/ @fzgz
v Boha jest: v&fe milovari, viie v ného jiti, jeho se ;c}’rz,en a jeho Gddm
se vielin," (Kurziva - mb.} S tim plng koraspondfj;i jiné wralfy Husm:y
v riznych jeho spisech. Napfiklad: "KtoZ VeI Zivé a’mzlovn?, {vex} svet
premahd." Zde je vira kvalifikovina nejen jgko ﬁNOESE& anybr_z i 3&&{;0
S0vapig, coZ presahuje jakoukoli dogmatiku i jakoukoliv etxkq}: Jak
by ném to nepfipomnélo hesio "Pravda Pz:mé’ viggzi". Jak n:*iodverm/ jeto
pojeti. Lze to poméfit s vynikajic fqrmua}ac& I ‘Macquarfle,’ Ze vira je
"dynamic quality of human life™. V. ehc&? viraznd a hfzb%‘e]/slfemu pojeti
blizka je formulace Ceské konfese (1575): "Vira Spam}ema jest tfi, k(%yz
Slovek netoliko vEFi, Ye Bih jest a Ze to vie, co nam v slové svém
svatém oznamovati a slibovati ra¢i, pravé jest... ale také skrze Dtha
svatého srdcem doufd, zpoléhaje na vémé sliby .Boiské v Kristu
zaloZené, jimi se... pokud? nejvys miZe, pevnt wjistuje, a skrze takcv)voll
srdeénou k Bohu viru neb diivéfivost pfemdhd vielikd poko}usem,
dochazi obZivujictho potéSeni a pokoje s Bohem, k nén}uiv se utf’lffi douj
fanlivé, volaje *Otée, Otée!™ (kurziva - mb). Tyléo.*iy{rlery mif{ proti
intelektualizaci, ideologizaci (gnostizaci), ba 1 religionizaci viry. Tvo Je
velmi blizké hebrejskému pojeti ve Starém a Novém zikoné a 2¢asti
i v judaismu starém i nov&j8im.

Vira (pravda) v hebrejském pojeti

Co je vira v hebrejském (biblickém) pojeti lze.la?idérné vyj::’ldfll;
interpretaci vijrazu AMEN. Tento vyraz demonstrnlxj-e ]vzs.totu: schvz’ale'ril
Bo¥ vyzvy a slibu, existenciélni angaZma "ve véq, jez je pied ndni’.
AMEN je to, z &eho se vychazi. Toto vichodisko involvuje to, k Cemu
se sméfuje. : . o

Vira neni ve starozdkonnim mysleni toliko stanoviskem mySlent. J dtj,
o postoj vyverajici z by tvafi v tvaf B(?hu. Tak napfﬂdac,i Jahve ﬁ’kz}
MojiSovi: "Jak dlouho mi nebudete véfit?" (Nu 14,11). vVlrva znamend
té2 poslusnost (2Kr 17,14), bazei BoZi (Ex 14,31), coZ predpoklada

4 M.J.Hus, Viklad viry. Praha 1914, viz kapitola VI "Co jest v&fiti".
b J Macquarrie, cit. d., str. 168.
¢ A.Frinta, cit. d., str. 70.
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divéru, Vira se orientuje na BoZim slova (Gn 156; Dt 9,23}, a tim
i na Bo¥ &iny (Ex 14,31; Nu 14,11; ai.).

Ve starfich iextech neemstuje protiklad mezi "viddt" a "vEfit"
(srv. Ex 14,31 - "uwidgl" - "uvéfil"). V mladich textech napt. v knize
Job a v Druhém IzajaSovi je siln€ zdiiraznéna BoX skrviost (Jb 42;
1z 45,15).

Vira je ve starozakonnim pojetf celkovd orientace lidy, spiSe v{jimed-
né jde o vztah jednotlivee k Bohw; individualizace pfichiz{ pozdé&ji
(zvl. v ndktergch Zalmech). Pro vziah jedootlivee k Bohu se uZiva spise
slov "divéfovat”, "doufat", atp.

Absolugni uiti slovesa VERITI (-M-N: aman, tj. bez pfedmétu - bez
onoho V...) lze najit ve Starém zikoné u Prvnibo Izajise (Iz 7,29;
25,16 - rozbor pifslusnych oddili pozdéjiy. To ukazuje k wenamovému
posuny pojmu, co? je tematizovino "poloZenim nového zékladntho
kamene na Sijonu” (Iz 28,16b) - jde o novou epochu viry.

To pokraduje v Novém zékong, zvl. u JeZife, kde je zmin€ny pokus
jedt& radikalizovén. Vedle VERIT V... vystupuje tu do popiedi holé
VERIT (bez V..). Tak nékde i u Pavig a v listu Zidim (Tpég
IBpaiouvg). Palestinské Zidovstvi vztahuje viru na TORU - ve vite
jde o poslusnost téry - Zékona. Filo zaloZil viru na vyjemn€lé kombi-
naci tory s v&&nymi idejemi. Podobné gnostikové a Plotin.

V Novém zikoné se vira vztahuje vétfinou k objektu - b&Z o viru
V Boha, V Krista, V jeho slovo. DileZit&jii jsou vfjimky. Tam je vira
nevdzand na predmét, to jc navazani na zmin&ny izajassky pfevrat
v pojeti viry. Mluvi se o "vife BoZ" (Mk 11,22 - rigtig Deov),
"vite Kristové" (R 3,22 - miotic xprotov) apod. V Janovském o-
kruhu je vira vidéna z aspektu "v&&ného Logu" (srv: J 1,7; 3,15 aj.).
V listu K Zidéim spatfuji odbornici viiv alexandrijské skoly, tj. alegoric-
kého zpiisobu vykladu - pfesto viak nelze popfit, Ze pravé zde hebrej-
ské pojeti viry plné zakotvilo (srv. Zd 11, kde vira = "nad&jnych v&ci
podstata"). Jakubova epistola reaguje na vire pojatou gnosticky - tedy
jako na véc (pouhé) "ideové presvédéenosti'. Podle Jakuba neni vira
toliko véci mysleni a citéni, ale i uréitych konkrétnich rozhodnuti -
krokii: "vira bez skutkd je mrtvd". V Novém zdkon& je vira néco
celostniho: zabird mysleni, citéni, chténi, nadg&ji, lasku, &iny.?

‘; 7Ssrv heslo "Glauben", in: Biblisch-historisches Handworterbuch 1. Gaottingen 1962,
str.

90/3 Milan Balabdn 1-5

Terminologie

Hebrejsky viraz pro VIRU - VERIT zni *-M-N (aman)® = fest, treu
sein {Jenni- Wectezmagm}, stabilem, fidum esse (Lisowsky) vEFit, uvéfit
(v ‘u} bt jisty, pravdivy, pravdomluvny, spolehlivy, vérny (v ni) -
ngal Pro "véfenf” uiiva se tzv. hifilu - tedy kauvzativu - "zplsobuji, aby
se néco stalo’, HE'EMIN. Pivodné ma AMAN v hifilu vyznam
konkrétni, netheologicky, tykd se fyzické sily, vystihuje zdkladni
“behaviour” Zivé biologické (zoologické) entity, jejf stabilni, nerozkoli-
sany {"nezjitfeny") charakter. Tak napi. v Jb 39,24 o koni, ktery stoji
pevnd, klidng, tide, dokud nezazai polnice vyzyvajicl k bojové aktivité. -
Profanni vyznam ~-M-N hi. znamena "uvéfit" néjaké osobé, "dét ji za
pravdu, "spolehnout se na néco” prc]ne a vnitiné presvédéené dopiat
n&komu sluchu. Tak napt. v 1K:r 10 pFizndva moudrosti prostuld krs-
lovna ze Saby Salamounovi, ze viech moudrych nejmondfejdiru, Ze
zpodatku nebrala za bernou minei doslech o Salamounové neuvétitelné
vSeznalosti: "JeZto jsem nechtéla vefiti recem (hebr.: VELO-HEE-
MANTI LADEBARIM), az jsem prqela - Brzy aplikovano AMN hi.
v ordkulech spésy. Takové ordkulum je v pozadi starozdkonni perikopy
Gn 15,1-6, kde bezdétnému Abrahdmovi ukazuje Jahve k nebi plnému
hv&zd s "ordkulem": "Tak bude simé& tvé" (v.5¢). A vyisténi? "I uvefil
Hospodinu..." (hebr.: VEHEEMIN BAJTHVH - v.6a). Funkei kérygma-
tizovaného ordkula ma napf. téZ perikopa Iz 7,4-9; zde je AMAN hi.
poufito absolute (nevazano na pfedmét viry) - o tom podrobnéji niZe.
V téchto a obdobnych perikopich znamend v&fit spolehnout se na
Hospodinovo slovo, vsadit na slib, ktery mi adresovala Pravda, jakkoli
neni 7adného (pfedmétného) prikazu a dikazu, Ze k realizaci slibu
skuteéné dojde. Ale to uZ vstupujeme do theologické aplikace AMAN,
aplikace otvirajici novou noetickou perspektivu.

Také v nifalu (NEEMAN) oznaduje AMAN néco trvalého, to, co
zistava, obstoji. Tak napf. v Jr 15,18 o vodE, ktera v 1€t8 nevysycha,
nebo o "stalém” domu (BAJIT NEEMAN), tj. nepferudené generaéni
kontinuité atp. NEEMAN vyjadfuje pevnost, vérnost, spolehlivost, a to
pivodné zcela konkrétng. Napi. v Iz 22,2325 o "pevném mistg"

% Rozbor pojmu viz in: Jenni - Westermann, Theologisches Handwirterbuch
zum Alten Testament I, Miinchen 1971, heslo -M-N = fest, sicher, str. 177nn; dale:
Lisowsky, Konkordanz zum hebrdischen Alten Testament, Stuttgart 1958; slovniky, napf.
Sesky: Hebrejsko-Cesky slovnik ke Starému zdkonu, 2. vyd., KEBF, Praha 1974 a Gese-
nius-Buhl, Hebrdisches und aramdisches Handwérterbuch iiber das Alte Testament,
Springer, Berlin-Gottingen-Heidelberg 1954.
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(MAKOM NEEMAN), kde mo¥no zatlouci hiebik. AMAN v ni, se
nékde bIEf vyznamu byt pravy, stat se pravym, prokdzat se jako
pravy". Je tu tedy afinita & pojmu pravdy 1ako opaku i, falée, podvodu
{srv. Oz 12,n; 7 78,36m; Jr 15,18). To platf i o adjektiva EMUN
srv. 7. 101,6m) i o pariicipidlaim tvaru NEEMAN (zvl. v knize Piislovi
25,33: 13,7 aj). Nezapomeiime viak, Ze Septuaginta nikde nepfekiada
-M-N ai, virazem &AnOf¢ = pravdivy. AZ v pozdnich textech tlu-
moli Septuaginta nomen EMET feckym &Af0ervx (srv. Da 8,26;
9,13; 10,1 21.). Pokud tedy ma AMAN v nifalu oznadovat pravdu, pak
ic nutno této "pravdd” rozumét jako pevaosti, spolchlivosti a vérnosti -
tedy ve smyshu a sméru zakladniho viznamu AMN,

I ijme nekterd synonyma AMN: BTCH = divefovat, JRA = mit
Gcty, JDA = poznat, DRS = hledat, patrat (doufat) aj.

Od AMN jsou odvozena nomina EMUNA = vira, EMET = pravda,
OMEN = vérnost, ale i OMEN = vychovatel (educator), patrn€ jako
ten, kdo &ni vychovavaného pevaym a divéryhodnym, aj.

Septuaginta a potom Novy zdkon tlumodi hebr. AMN vfrazem
wiotig = vira, diivéra, ale té7 jistota, zaruka, vérnost, dokonce
i dikaz, divod atp., 1éZ rukojmi; v klasické feltiné =wfotig
Aapfaverv = obdrZet zaruke, wiotig Si86var = zarudit
bezpefnost, pfisahat vérnost, slavnostng ujisfovat, =nictig
woteioBar twvi = sndkym uzaviit smlouvu, Bewv nio-
teig opvivar = pfisahat vdrnost pfi bozich, dra =miorewg
= ve spolehnuti na dmluvu. Analogicky vyznam majf verbum wivo-
tebewy = v&fit, ale aZ i sv&fit a povéfit, adj. mwiotdg = virny,
spolehlivy, vérohodny; podobné miotixég atp. Tento struény
pfehled prokazuje, Ze fecké tlumofeni AMN vjrazem wistelewv
je vpodstaté adekvatni. V feckém pievodu zui silngji moment "pfesvéd-
Givosti”, "tak jsem o tom piesvidden”, "tak to vidim a proto k tomu
takto piistupuji”, "vychdzim 2 toho, Ze..." atp. V hebrejském AMN je
vyhladovana jistots, kterou nemiie podstatnym zpisobem narugit
okolnost, zda jsem "o tom" evidentnd pfesvédlen, & ne. Aviak i
xigtig zachycuje dobfe objektivni charakter jistoty, z niZ vychézim
a kterou se orientuji. Ostatné i latinské FIDES (Vulgata) neznamen4
toliko viry, ale i dlivéru, téZ vérnost, poctivost, spolehlivost (in fide et
amititia manere = srovnat ve v&rném pfatelstvi), ddle: slib, ujidténi,
zaruka (fide publica iussus est dicere) atp., podobné FIDEIN, FIDUS
aj. CREDERE neznamena jen myslit, domnivat se, ale i vé&fit, divéfo-
vat, svéfit. Latinsky vyraz pro pravdu je VERITAS = nejen pravda, ale
i skutefnost, otevienost (srv. &Afi0era), nestrannost, srv. VERUS

"
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= pravy, pravdivy, skuteény, VERUM = pravda, pravo. VEITAS neni
zcela pfiméfenym adekvatem hebr, EMUNA nebo EMET, ponévadz
tu moment odkrytosti, "skute¢nosti", "takovosti* pfehlufuje té6n pevnos-
ti, stalosti, nepohnutelnosti.

Pronikani feckého zpiisobu mygleni ilustruje dost drasticky pojem
&Afi0era = pravda, pravdivost, upfimnost, ale i skute¢nost, "tak, jak
to je", kdyZ to neni zahaleno, zakryto. &Afifere je opak A0y =
zapomnéni, zapomenutost (srv. ANOnv Twog Epmoleiv =
nékoho uvést v zapomenutost, petd AfNOng xeiobar = leZet
v zapomenutosti. Verbum Af8ewv = piv. patrng "pfivést k padu",
klamat, 3alit, ale i skryvat. Srv. vjchozi Aav8@&vewv = byt nebo
zistavat skryty, nepoznatelny, tajny nezndmy, nebo: byt n&kym zapome-
nut; néco, Ceho si ClovEk neni v&dom (srv. ®olw AavBwv = inim
(to), aniZ bych si toho byl védom). Platarchos nazgva Dionysa synem
AH0n = zapomnéni, coZ se vztahuje na Dionysa jako boha vina.?
Af6n je opojeni, kdy ¢lovek neni s to rozpoznat "skute¢nou skuted-
nost", to, co je, od toho, co se mu v zatméni smysli jevi. Aj07 je
jedna z hriiznych fek podsvéti, je to feka zapomnéni®.

AAfBere je tedy vyneseni & osvobozeni ze zapomenuti, opojeni,
zneskute¢néni, radikainiho nevédomi, ano i smrt. AAfi08era je to, co
je odkryté, evidentni, "samoprikazné". Boman® citujici Snella a Otta
dovozuje, Ze Rekové jsou "lidé o&i" (Snell), Ze "homérské basné se
chtgji divat" (Otto). Hebrejci jsou spise lidé sluchu, diiraz je poloZzen
na slySeni. Hebrejci se neptaji po "pravém" v objektivnim (& jeité spise
objektivistickém) smyslu. Ptaji se po subjektivng jistém ve smyslu
vyhranéné existencidlnim. Nezajima je, co je v souzvuku s neosobnim
objektivnim bytim. Zajimaji je skute¢nosti, které pro né mohou mit
vyznam ujisténi nebo obratu k dobré budoucnosti.

V nejstarsi podobé se setkdvame s vyrazem pro viru (AMN) ve slové
AMEN,

Slavnostni formule AMEN se uZivala ve staroizraelské bohosluZbg.
AMEN stvrzovalo vyrok kletby, né€kdy i poZehnini (&ti Nu 5,22
a Dt 27,15nn): "I fekne viechen lid Amen." Tato bohosluZba méla jest&
moZnd rysy polomagické. Bylo to néco jako vymitani démoni v Novém

Viz Rvon Ranke - Graves, Griechische Mythologie 1. Reinbek bei Hamburg 1960,
str. 47n.

b Encyklopedie antiky, Academia, Praha 1974, heslo "podsvéti", str. 480.

¢ Thorleif Boman, Das hebrdische Denken im Vergleich mit dem griechischen.
Gottingen 1965, 4. vydani.
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zakoné&. N4s tu zajimé zvl4¥t¢ jeden noeticky moment, Ze iotiZ kletba
(popf. poZehnani) vstupovala v platnost a v uskuteénéni teprve timto
Amen lidu. Amen je tu pfihldSenim se k nééemu, co lze povaZovat za
bezpodmineéné nutné (tak Wolff). Amen tu tedy vyjadiuje jistotu, pro
kterou se rozhoduji a kterou umoZiji, aby se pravda stala’

Theologicko-noetické aspekty viry

1. Vira - pojem normality pred Bohem

Zakladni piispévek k tomu, co je vira, najdeme v Gn 15,1-6.
V Gn 15,6 &teme: "Uvekil (tj. Abrahdm) Bohu (HEEMIN BeJHVH)
a poéteme (CHSB) mu to za spravedinost (CeDAQA)." Tomu se asto
rozumé&lo v zésluZnickém smyslu (srv. jiZ Pavlovu polemiku proti
Zidtim). CHSB = pfipoitat, pfipsat, zat&ovat. Jde o termin kultové
fedi pfi knéZském kvalifikovani obéti (srv. Lv 7,18; 17,4; Nu 18,27). Jde
tedy o kn&Zsko-juristicky akt, pfi némZ byla pfinesend obé&t’ kvalifiko-
vana jako "sprdvna" - normdini, a proto jediné pfipustnd. Nebo také
jako "nespravna", nepfistupnd - v tom pfipadé nemohla byt obét

"zapoc¢tena” za "spravnou" (CDQ). Néalez ("ano” & "ne") byl pak
knézem oznidmen bohosluZebnym G&astnikim. Z toho vychézel vypra-

v&& abrahdmovskych pfib&hii a aplikoval to na Abrahamiv postoj vizéi
Hospodinu Pro postoj viiéi Hospodinu (Zivé konkrétni Pravdg,
Gcastnym "angaZovanym Bytim") neni rozhodujici (predev im) ob&t
(Jakykoli rituilni tkon nebo kultické jednani), nybrZ vira jakoZto jistota
Boziho (transcendentniho) osioveni a odhodldni opustit "vlast” - status
quo - a zamifit jinam, do nezndma Bo#i budoucnosti. Jeding tento
postoj je v§razem (projevem) normality (legitimity) pfed Bohem.

2. Vira - vitéznd jistota darovaného Zivota

V knize proroctvi Izajasova (7,9b - v kontextu 7,1-9) &teme:
"Jestlize nevéfite (AMN),
jist& Ze neostojite (AMN)" - tak Kraliéti.

Zde se objevuje vira bez pfedmétu - poprvé u proroki viibec. To méa
zdsadni dileZitost.

Piihlédnéme nejprve k situaci. V Jeruzalémé panuje judsky kral
Achaz (742-725). Je ohroZen Resinem z Damagku. S Resinem se spojil
severoizraelsky kral Pekach ze Sama¥i. Pfipojme si $ir§i souvislost: Od
r. 740 ante byli Achaz, Pekach i Resin ohroZeni asyrskym velkokralem

¢ Bohosluzbu podobnou oné "amenové" najdeme v pravoslavi, srv. K.Havlifek,
Obrazy z Rus (Svitek pravoslavnosti).
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Tiglatpileserem III. Od r. 738 byli Resin i Menachem zavaleni danémi,
jez na né Tiglatpileser uvalil. Damasek inspiroval protisyrskou koalici.
Achaz se nechcee pfipojit, vysoko ceni asyrskou moc. Proto rozhodnuto
o zakroku proti nému: Resin chee dosadit misto Achaza jakéhosi vyso-
kého Gfednika aramejského pilvodu (Tabela). V této situaci ohroZeni
a obleZeni posild Jahve k Achazovi IzajaSe. Kral pravé podniki
obranna vojenska opatfeni (7,3). Spolu s prorokem jde vstiic kréli na
pokyn Hospodintiv prorokév syn Searja ib. To je zvéstné (symbolické)
jméno, znamena "Zbytek se vrdti", coZ ma dvoji viznam: 1/ pfedpoklad
porazky, zdecimovani judského vojska, 2/ hlasi se tu nadgje, nebot’
nezahyne cely Juda, zbytek se vrati. Pro celek je to tedy hrozba, pro
zbytek zaslibeni. - 1zaja8 vyzyva: rozhodni se k nepochybujici nadéji.
Zachovej klid. K tomu jakoby politické poukédzani: Resin a Pekach jsou
jen dva Cadici oharky. - Achaz nem4 stupfiovat obranné opatfeni, ani
nemusi hledat pomoc u Tiglatpilesera, s nimZ udrZuje kompromisn{
diplomatické vztahy. Je potfebi dostat se nad situaci, ponévad? jen nad
situaci miiZze kotvit jistota ohroZeného krdle. C.A Keller (ThZ 1955)
mluvi dokonce o "kvietistickém prvku" v IzajaSov& poselstvi. Podle
Izajase, fikad Keller, spo¢iva dileZity aspekt hiichu ve “frenetické
aktivit€", v provoznim ruchu, ktery se miji s Bohem.

A v této situaci zazni prorokovo slovo:

IM LO TAAMINU
Ki LO TEAMENU (v.9b)

Srovnejme rizné pieklady: :
Kralicky: Jestlize nevéfite, jisté neostojite.
Cesky ekumenicky (CEP): Nebudete-li stali ve vife, neobstojite.
Jeruzalémska bible (n€m.): Aber wenn ihr euch nicht an mich haltet,

werdet ihr keinen Halt haben.
Buber: Wenn ihr nicht vertraut, dann bleibt ihr nicht betreut.
H.W.Wolff: Habt ibr nicht Glauben, so habt ihr nicht Bestand.
Jorg Zing: Glaubt ihr nicht, so bleibt ihr nicht.
Revised Standard Version: If you will not believe,
surely you shall not be established.

New English Bible: Have firm faith, or you will not stand firm.
Louis Segond: St vous ne croyez pas, vous ne subsisterez pas.
Jiné pojeti m4 Septuaginta: kel £&v pi miatebonte, oVSE
K1 ouvijTE.

Sloveso ovvievar znamend tu pozorovat, rozumét, pochopit.
Tedy: Neuvéfite-1i, nepochopite. Tedy: Nebudete-li vychdzet z dijvéry

Mo Mty

(v dobry konec udalostf) tedy z toho nejvnitfnéjsiho, navenek nejbez-

il
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mocnéjiiho, nebudete s to porozumet okolnostem, situaci, spadu_véci,
tedy tomu na oko tak jasnému a ur¢itému, a pfece ve skute&nosti
zvenku zcela neprihlednému. Podobné pojeti ma i Vetus Latina
a Pegito. Pojeti t&chto starych verzi je pozoruhodné, nové stavi vztah
viry a poznani (srv. mnohem pozdéjsi klasicky kiestanské “fides
quarens intellectum”). Piesto viak znamena zn&ni Septuaginty a ostat-
nich star§ch verzi oslabeni, jistou psychologizaci textu masoretského.
Zajisté, ve vite jde o novy pohled, o nové pochopeni udalosti - ale jde
jedt& o vic: o vSechno, o celé byti clovéka.

Vira (u) prorokii meni abstrakini pfesv&dlenost o néfem nebo
o né¢kom. Nenf to ani "kvalifikované" piesvéd&eni, napiiklad, Ze "Bih
existuje’, ¥e "je jediny Bih" atd. Vira je pevné setrvdni na Hospodino-
wich slibech, tedy na skute&nosti, kterd tu jesté neni, ale pFichdzi
a pHijde. Psychologicky vyjadfeno: Jde o klid: nebat se a neintrikovat.
Neklesat na mysli kvili zI¢ situaci.”

V nafem oddile se realizuje zaslibeni dané "domu Davidovu®, tedy
Davidské dynastii, pronesené kdysi prorokem Natanem (2S 7,11b.16;
Z 89,4n): "Dim Davidiv" se nepohne, bude pevné stat (AMN).* Bo
slib dany kdysi - v dob& piiznivé a Stastné - plati i ted’ - v situaci
kritické a nebezpetné. Vira vskutku nespolivd v presvédenosti
o n&&em, nybrZ v setrvdni na BoZich slibech, d&j se, co dgj.

Jakkoli je Boi slib vérnosti "domu Davidovu" vné€j$n€ vizan na
Davidovce, v nasem pfipadé tedy na Achaba, ma ono "JestliZe neuvefi-
te.." - v.7b v rdmci izajaiského kérygmatu obecnéjsi, ne-li rovnou
obecny viznam. Slovni hfitka hifalového a nifalového tvaru slovesa
AMN, kterou se snaZi nékteré moderni pfeklady napodobit (viz vyse),
zvéstné vyjevuje, Ze spolehlivym Zivotnim pfistupem a postojem je
toliko vira. NemiZes-li se op#it o zdslib, ktery ti adresovala sama Ziv4
Pravda, jsi ztracen, at je tv situace zvn€jsku vidéno dobr4 nebo $pat-
n4. Vsadi¥-li viak na piislib, ktery v tob& Pravda ukotvila ("konfirmova-
la"), pak nemusi§ byt ztracen ani v situaci sebeztracengj§i. V této
souvislosti mo¥no ptipomenout Wolffa®, ktery ¥iké, Ze vira znamena
fici Amen k n&¢emu, co povaZujeme za naprosto spolehlivé.

4 To jsou vlastné zdsady theologicky spiritualizované izraelské "svaté valky". A zde
byla valka v pozadi.

b Podrobngji W.Vischer, Die Immanuel-Botschaft im Rahmen des koniglichen
Zionsfestes. Theologische Studien 45, Ziirich 1955, zvl. str. 18n.

¢ H.W.Wolff, Immanuel (Eine Auslegung von Jesaja 7,1-17). Biblische Studien 23,
Neukirchener Verlag 1959, passim.
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Zminil jsem uZ, Ze verbum véfit tu stoji absolute, neni tedy vazino
na piefimét ("vefit v..."). Wolff fik4, Ze pfedmét tu sice neni vysloven,
alg Ze je ziejmé, Ze jde o Hospodina. K tomu piipomindm: Wolff ma
v Jistém smyslu pravdu, aviak skute¢nost, Ze pfedmét, jakkoli se zde
m}ﬁie pfétdpoklédat, neni vysloven, je velmi dilleZita: piedpoklada se tu
zakladné&jsi pojeti viry, viry jako takové. Vysloveni pfedmétu (AMN Be
JHVH - véfit v Hospodina) znamen pak uZ reflexi, tedy to, jak si tato
vira sama rozumi, na¢ se orientuje, k Cemu mifi, kolem &eho "rotuje".
\% Eo’mto smyslu je vira formulovéna v izajaiské perikopé, o kterou se
opirdme.

Wolff tlumodi Iz 7,9b takto: "Nepokladas-li zv&stované slovo za
spolehlivé, potom jsi prohral svou existenci." a "Kdo neprohlasi 2adné
Amen, ten Zidné Amen nezakusi." Religiézni rdz viry neni pfitom
m!tterak rozhodujici. V situaci Achabové to podle Wildbergera
.(-c1t. Wolff) znamena: "Nejde o to, zda Achaz vé&ii v Hospodina, neni
jist€ modlosluZebnik ani atheista, dokonce ani to ne, zda Acha’z drzi
p'roro'cké slovo za v€rohodné nebo ne, nybrZ o to, aby se v nebezpeéné
situaci osv&d¢il jako muZ, ktery zachovdvd klid (kurziva - mb), diivéru,
spolehnuti.” Vira je tedy jistota, ktera zabrani (z)panikaien. Podlé
Wf)'lffa (tamt.) se vira (starozakonng pojata) pohybuje "ve volném poli
dgjinnych rozhodnuti", &elic vnitfnimu zhrouceni v hoding akutniho
nebezpedi. Prorok stavi Judu do "prasituace Boziho lidu": Spasa neni
ani v kultu, ani v samotném politickém jednéni. Oporu lze nalézt
toliko ve vife (v Hospodina), psychologicky existencielné zptitomiiujici

platnost Pravdy jakoZto pFislibu bezpeéné budoucnosti. V tomto smyslu
plati slovo O.Kaisera "Es gibt kein Israel ohne den Glauben.™

Rowley” to vyjadfuje takto: Vira se pisné& vztahuje k zaslibeni Boha,
ktery plisobi v dg&jinach a odhaluje se v prorockém slov&. VE&fit
'(Ve smyslu JeajaSova vyroku) se miiZe ve chvili akutniho ohroZeni jevit

jako posetilost. Ale pravé zde plati (spravné pochopené) slovo Kierke-
gaardovo, Ze "vira znamend pravé to: ztratit rozum, abychom ziskali
BOh.’/.l"c,.i slovo Kalvinovo, e "vira je zjevovani v&ci, jeZ se (jeste)
pevy]evﬂy, vidéni néeho, co neni vid&t, zfetelnost temného, toho, co
je tu, atkoliv to tu (jest&) neni, poukaz ke skrytému...", jako i vyrok

¢ O.Kaiser, Der Prophet Jesaja (1-12). ATD, Géttingen 1963, 2. vyd., str. 75.
% Rowley, The Faith of Israel. London 1956.
¢ O.Kaiser, Der Prophet Jesaja (1-12). ATD, Géttingen 1950, str. 121.
d
Tamt.
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Luthertiv: "To totiZ je vlastnost viry.... Vidét, co nikdo nevidi a nevidét,
co kazdy vidi... Pisobivého obrazu pouZiva Volkmar Herntrich®
(z nghot citovén i Kierkegaard, Kalvin i Luther): Jakkoli boufe dé&jin
zchvacuje (packen) vrcholky stromil a otfasd lidskymi srdci - "je tu
jests jina existence, a ta se jmenuje: vira".

3. Vira jako osvobozujici nekolisdni

Jiné prorocké misto, kde vira neni vdzana na pfedmét je opét
z Prvniho Izajade. Jde o Iz 28,16 (v kontextu 28,5-16).

Iz 28 je proroctvi proti Samaif i Jeruzalému. Kapitola pfedstavuje
celek formalng nesnadny a tematicky plng neujednoceny; je to fada
vykfikd, hrozeb, zlovésti a varovéni. Jako by cht&l prorok upamatovat
a vzpamatovat alespofi "ostatek" lidu, jako by cht&l alespoii zbylé
spoletenstvi vérnjch piipravit na to zI¢, které je pfede dvefmi. Brzy
piijde zkiza py$ného, ndboZensky Zlotfilého, kn&Zourského Samafi
(r. 722 ante). Za "efrajimskymi opilci” se skryva zlotfilé kn&Zstvo, které
se doslova opijelo pfi svétostnych hodech a pod vlivem vina vynaselo
rady a v&itby. Byla to doba zpilé a mrakotné bujnosti. Frapatn€ se
projevovala slepota viii "znamenim Casu". A to, co platilo pro svatyni
severoizraelskou, tykalo se stejnou kritickou mé&rou téz Jeruzaléma.
"Knéz i prorok blouznf" (v.7). Misto jasného slova - slova blaboleni
Iriprorokd. Signifikantni je v.10 (CEP): "Stéle jenom: Zvést na Zvast,
tlach na tlach, trosku sem, trofku tam." Prosté: blaboleni, mlaceni
préazdné slamy, cizi fe& duchovaich cizdkd. Proto i Hospodin promluvi
k Jeruzalému cizim jazykem, kterému nebude nikdo rozumé&t; nebude
u? mluvit jasné - jako dosud. Ten jasny hlas znél: "Zde je misto
odpodinuti (MENUCHA), nechte odpoginout (opét MNCH) znavené-
ho, zde je misto miru (MARGEA)." - v.12. To lid nechtél sly3et, uslysi
tedy fe¢ BoX nesrozumitelnou, neptatelskou, jakousi napodobu 1Z-
prorockého blabolu (v.13); viichni uviznou v 1é¢kach smrti, zahynou.
Ti pysni, chvastavi, patfici k jeruzalémské duchovenské a politické
Spitce, se pry zajistili proti zkaze, a to tak, Y¢ uzavieli se zkdzou
jakousi smlouvu, "smlouvu o nedtocent". Co byla tato "smlouva se
smrtf’ (moZno téZ &st misto "smrt" jméno vegetativaiho a podsvétniho
boha Mota, zndmého z ugaritskych textd)? Je to tajnd smlouva
s Egyptem? Nebo §lo o tajné magické obfady spiritualistického charak-
teru? Nebo §lo o spoleh na "sily Zivota" chdpané zérovesi jako "sily

4 Tamt.
b Tamt.
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smrti"? Je to vsazeni na kartu zmaru a smrti, na podsvéti, na jakési
antikristovstvi, kde se magie spojuje s vyvraZdovaci politikou, o zajis-
téni bezpeénosti naprostym pievracenim hodnot, prohlaseni erného
za bilé?

V této situaci zmatku, nervozity, opilosti, ¢achrimachrii, kdy se
vystadi s trogkou odtud, s troskou odjinud, Jeruzalém ve své duchovni
podstaté neexistoval.

Proto je potiebi poloZit novy zdkladni kdmen, "zaklad nejpevn&jsi"
(EBEN BOCHAN). Jméno tohoto kamene je uvedeno na konci v.16:
HA-MAAMIN LO JACHIS = "Kdo v&fi, nebudet kvapiti" (K), novéji
"Kdo v&ii, nemusi sp&chat” (CEP); podobn& Vulgata: qui crediderit,
non festinet; jinak Septuaginta: kxal 6 wictedov &n adTP
ol U xataroyuvvOfy = a kdo véfi, nebude se¢ Cervenat = "ne-
bude zahanben"? Smyslem hebrejské verze je: Vira znamend konec
zlych zmatkii, turbulenci, démonické nervozity, utikani od odpovéd-
nosti. Opét je tu skryty motiv klidu, pevného zakotveni, neexilovani,
pobytu domovského. Je moZno Zit v jistoté, Ze leZ bude smetena. Vira
znamend tento novy postoj: nepobihdni v polomagickém pfiSefi
pochybnych &ni, v ovzdusi, kde se hada z kavové sedliny nebo kde se
zadky usadi na cirkevnim dogmatu atp.

"Kdo v&f" - to zni jako heslo. Pfipomina trochu JeZi§ovo "KdyZz
ptijde Syn &lovéka, zdaliZz nalezne viru na zemi' (LK 18,8). Podobné
jako v pfipadé ohroZeného Achaba je i tu latentni, ale pronikava
kritika falesné aktivity, ktera o nic nepetuje, pouze ¢lovékem clouma,
nedovoli mu, aby se zastavil, zamyslil a postavil se na to, co je pevné
(AMN) - aby nehledal jinde, u &ertii a ¢abld, postavil se na jisté slovo
Hospodinovo = na zfetelné volani oslovovujici Pravdy a nic nedal na
cirkevnické, kn&Zourské nebo politikafské blaboleni.

Christologicky vyklad "zakladniho kamene" podéava 1P 2,1nn, zvl.v.6 -
ne viak podle zn&ni Masory, nybrZ Septuaginty. Pavel aplikuje toto
misto v problematice "viry a skutkd". Pro nés je instruktivnéj$i a pfimé-
fen&jsi vratit se ke starozdkonni podobg textu, jesté nechristologizova-
né, a objevit viru jako zdkladni kdmen duchovni i socidlné-politické
existence v apokalyptickych turbulencich t&chto opilych a slizkych &ast.

4. Vira - hrdz Zivota proti smrti
Mladsim slovem o vife, jeZ také neni vdzana na pfedmét, tedy o vife

% Septuaginta Ste misto CHVS = spéchat, BVS = stydét se, stv. R 9,33 a 1P 2,6
Targum a Pesitto étou CHVL/CHIL = svijet se, hrouti:ysi, kolisat. o
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jako takové, je slovo proroka Abakuka, kter¢ %l za &asu judského krale
Josijaze (asi 625-612).

7 tohoto vagnivého, a pies silnou emocidlnost v&écného a piitom
vroucitho proroctvi, je nejznam&jsi a mo?na i nejvyznaméjsi slovo
Abk 2.4b, citované a aplikované i v Novém zékong (R 1,17; Gal 3,11):
VECADDIQ BEEMUNATO JICHJE. Kraliéti prekladaji: Ale sprave-
dlivy z viry své Ziv bude. CEP: Spravedlivy bude Zit pro svou vernost.
Berfeld (rabinsky pteklad): Aber der Gerechte lebt in seiner Treue.
JB (v ném. p.): Der Gerechte aber wird leben durch seine Treue. Bu-
ber-Rosenzweig: Die weil der Bewihrte leben wird durch sein Ver-
trauen. RSV: But the righteous shall live by his faith. NEB: While the
rightecus man will live by being faithful (s pozn. "by his faithfulness").
Moderni preklady odpovidaji Masofe - ostatné jako uZ Vulgata: Justus
autem in fide sua vivet. Pouze EMUNA je chépéana bud jako vira, ne-
bo vérnost & diivéra. Viude viak bylo respektovéno, Ze v abakukov-
ském vyroku jde o "viru bez pfedmétu’, ale pravé to chape Septuagin-
ta jinak: & &8é Sixaiog éx miotedg pov (foetay z “viry
své" zm&n&no ve "viru ve m&", takZe je tu najednou zase (obvykla) "vira
s piedmé&tem". Aviak "hebraica veritas" vyznivd mnohem silnéji a noe-
ticky diisaZng&ji. Co znamend "Zivot Z viry" v abakukovském pojeti
vynikne na chmurném pozadi doby.

Doba je zla. T&7ké hrozby. Permanentni ohroZeni Babylétiany. Prvni
babylonské zajeti uz visi ve vzduchu (r. 598 ante). Proti sob¢ stoji maly
Juda a velky a dravy Babylon, "spravedlivy" a "opovéZlivec". Tuto
situaci Ize pochopit jako modelovou. V riizné modifikovanych situacich
stoji vzdy proti sob& "spravedlivi’ a "opovazlivei’, jak intra, tak extra
muros ecclesiae. "Spravedlivi” se nevykofistuji z piidy "normality" tvafi
v tvAf %ivé "existencidlni’ Pravdé, nevychyluji se z fadu poslugnosti
a nadgje, z orientace k eschatu, kdy BoZi Ty dovrsi vitézn& a piekvapu-
jicim zp@isobem jejich dsili o budoucnost; jejich tsili, nebot’ jde o jejich
viru, viru, do ni% se cele vkladaji, nezastupitelné kymkoliv jingm.
"Opovazlivei” jsou ti, ktefi nerespektuji miru véci, sveifepé vyskakuji
z tadu, opovrhuji nadé&ji, nemaji se na co spolehnout, ti, ktefi vsadili
na pychu - i na pychu klickovéani pfed mocnymi, i na zvrhlou pychu
retroskopii. Touto pychou se stavaji nemocnymi, nachglenymi k smrti.
"Opovazlivost', jeZ je tu zmin¢na (’-P-L), pfivoléva vyraz OPEL =
boule, opuchlina. Kdo neZije z viry tvrdé postulujici BoZi vérnost, stava
se "nemocnym k smrti".

Vira nenf jen to, co umoZnuje peZit (to by bylo mélo, a mohla by to
byt zékladni a nezvratna prohra), nybrz je to zdroj Zivota. Koten AMN
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tu stoji v korespondenci s kofenem CHIH = Zit. Vira je pramen Zivota.
Teprve dteme-li Abakukovo proroctvi veelku, vysvitne ndm plastiteji,
¥e vira jako diivéra v platnost BoZtho slibu aktualizovanému proroky
a jako nepochybovdni o aktudlni pomocné BoZ{ piitomnosti se nedd
zmést vndjsimi okolnostmi a neut&Senymi soufadnicemi ptitomné poli-
tické situace a vytrvale stoji na bazi Bo#i pFitomnosti ve zruinovaném
svété. Vitézngé zni abakukovské "My nezemfeme" (LO NAMUT
Abk 1,12b). To je vykiik Zivota v dusnu zapéchajicim smrti. Vira
predpoklddd biofiini orientaci a v zarodku potlacuje nekrofilni ndlady,
i kdyby byly tyto nélady religi6zn€ nebo metafyzicky zbarvené. Vira
znamend stranit Zivotu a Zit ze stranéni Zivotu - a to se svefepou aZ
poquou. Biofilic viry prosv&cuje horizonty a brani nekrofilnim dnikiim
do ritli, magie, astrologie, mytd, soukromitka bez vefejné odpoveéd-
nosti, tedy do z4%eff a zasvéti; nebo do zla, které se nad nami vypina,
do cynismu, krutosti, vydfidusstvi, oportunismu, pietdctvi atp. Vira je
grunt Zivota, Zivot objevuje, chovd a zachovdvd.

5. Vira - ubéznik eschatologické hojnosti

Vira (EMET) se objevuje v n&kterych Zalmech ve spojeni s milosr-
denstvim (CHESED), spravedinosti (CEDEQ) a pokojem (SALOM).
Pilifi eschatologického v€ku jsou Milosrdenstvi a Vira.

V Z 85,11 éeme: "Setkaji se milosrdenstvi (CHESED) a v€rnost
(EMET-Kral.: vira), spravedlnost (CEDEQ) s pokojem (SALOM) si
daji polibeni." A pokradovéni: "Ze zem& vyrasi pravda (EMET-Kral.:
vira), z nebe bude shliZet spravedinost (CEDEQ)." - v.12. CEP tedy
pfeklada tenty? hebrejsky vyraz EMET jednou "vérnost', podruhé
"pravda’, Kraliéti chdpou EMET v obou pfipadech jako "viru™.
Noeticky je s vfhodou &st oba Zeské preklady, klasicky (Kralicti)
i nqvodoby (ekumenicky: CEP) "synopticky". CEP tu¥i, ¢ EMET ma
tu $ir$i vjznam ne? "vérnost", jde také o "pravdu” - to, co plati, vsadim-
!1 na BoX v&rnost = stalost, spolehlivost. Kraliéti vystihuji oboje
jedinou kategorif: virou.

EMET - CHESED - CEDEQ - SALOM jsou snad piivodné personi-
fikované vlastnosti Hospodinovy®, jedté pilivodngji moznd piimo
Hospodinovi boZiti poslové (srv. v.14 "pfed nim pijde spravedinost”).

_ % Vedina modernich preklad voli za EMET v obou pfipadech tentyZ vjraz,
vétdinou "v&rnost” (srv. Kraus, Psalmen 2, Gunkel, Die Psalmen, pieklad uberiiv:
"Treue" atp.).

b Tak vykl. pozn. pod &arou k 7 85,11 v ném. verzi Jer. bible.
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Spi¥e neZ o novoroéni liturgii®, jde tu o "prorockoq liturgji". (Eak
H.Gunkel) zamé&fenou k exulantim v Babylong, v niZ je navratilcim
slibovan mesid$sky mir - podobné jako v proroctvi Izajasové (1z 45,8;
51,5; 56,1; 58,8) a Zacharjadové (Za 8,12; 9,10). Vira - vérnost - praV(.ia
(coz vie vyjadiuje kofen AMN) je vposledku zélezitosti eschatologic-
kou: tady, v "zemi hojnosti" je vira teprve pln€ doma; tam plné bytuje,
kde spolehlivost Pravdy ptinasi zralé a chutné plody pokoje, ktcr?’r neni
lacinym usmitenim, nybrZ pfetéka spravedlnost - a to se tyka i chq-
dych, bezpravnych, vyhnanych ze zemé a zotroenych. Vir_a v hebn?_]-
ském (¥almickém) pojeti nemifi "jinam", do zasvétna, mimo reality
tohoto svéta, naopak: miff a pudi k eschatu téfo zemeé. V§§achny
kiestanské tniky do fale¥ného transcendentna najdou v Zalmickém
pojeti EMET chirurgicky ostrou korekturu. - VZdyt' pravé EMET -
pravda je "existencidlng" spjata se zemf, zatimco CEDEQ - spravedl-’
nost ma sviij zdroj v nebi = &ré transcendenci. "Ze zemé vyra§1
pravda’" (EMET MEEREC TICMACH) - to je vice neZ mcta-fora, je
to spi¥ n&co jako JeZ%ovo podobenstvi: Tak jak je zccla.phrozene
a jakoby zakonité, Ze se zjara zemé€ odiva zeleni, a pfitqm je to zcela
prekvapujici, a my udiveni dychame "ovzdusi divu’, talf je tois prav-
dou, je je "rezultatem" vérnosti viry: jakoby prosté a pfirozené vychazi
Pravda z "lina" zemé, neni to nic nasilného, je to vskutku prosté
a p¥irozené, zemi je v nejhlub3im smyslu pravda vlastni, lidé i mimolifi.:
sky Zivy svét Ziji pravdou, bez pravdy hynou jako ryba bez vody,. ale Ziji
el navzdory Zivotodarné pravdé v odvraceni od ni, v "pro.txsméru"
k jejimu k Zivotu mificimu pohybu; védi o pravd€ a pfesyédéu]i se o ni
tak evidentné, jako je moZné se presvédcit o vzchazejicim oseni na
poli, a pfece nejsou s to Zit, jednat v souladu s touto pravdou, jakk(?!l
neni ve specifickém smyslu nic pozemst&jstho neZ je ona. Musi dojit
k "setkani" pravdy "ragici ze zem&" s spravedinost{ (CEDEQ) "pric{"
z nebe, tedy s oplodiiujici aktivitou BoZi pfitomnosti v tomto svité,
napravujici vie, co bylo zlovoln€ zkfiveno a rehabilitgjici to, co bylo
nepravem odsunuto nebo docela uduseno. - Zalmista (jeden z hloutku
babylonskych exulanté Zidovskych?) vak modlitebné piivolava &as, kdy
se "viechny dobré moci’ (milosrdenstvi, spravedinost, pravda). doposud
jakoby péisobici na riiznych mistech, tedy jako "skute&nosti" 1quované
a vzajemné "nespolupracujici’, sejdou kdesi "uprostfed" a "daji 'sobé
polibeni". Tehdy teprve se pravda pin& dostane ke slovu a podobajic se

. @ Tak S.Mowinckel, Psalmenstudien HI, str. 55n. Podobné vykiad k CEP (SZ9 -
Zalmy). :
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Zivému organismu prudce zara$i v odpovéd na "nebeskou moc"
spravedinosti; v tomto smysiu plati, e "zemé& nijak viry nezataji" podie
krasného piebédsnéni J.Strejce. Ruku v ruce s ra§enim pravdy ze zemeé
pfijde i poZehnani "¢asnych véci', tj. toho, co "lidé viry" ¢asto vidi jako
cosi druhofadého, nebo viibec nedileZitého: "D4 hojnost Pan i té&ch
véci Casnych, i zemé vyd4 hojnost Grod svych, tu bude spravedlivy fad
vzdélan a po viem svété bude zachovan."” Duchovni a pozemské je tu
skloubeno v jednotu, nezeje tu Zadny dualismus. Také chléb a vino,
mouka a olej maji koeficient pravdy, syti-i hladova usta dovolavajici
se BoZi v&rnosti. Nejen vyhlafovani BoZich rad a pokynd, nejen
"zvéstovani BozZiho slova", nejen spiritudlng proZivana jistota BoZi
spasné pfitomnosti je pravda. Pravda - to jsou také &iny, které nasycuji
hladové, ano pravda je toto nasyceni samo. Tak konkrétni, vpravdg
srostita, je "hebraica veritas": "veritas de terra orta est' (Z 85,11 -
znéni Vulgaty): spojuje to "nejdidleZitg§i" s tim nejpozemstejSim
a nejhmotnéj$im, "pravé poznani" s tim, co se kdysi nazyvalo "uskute¢-’
néni socidlntho idedlu rovnosti a bratrstvi". JeZi§ ve svjch podoben-
stvich pfipodobiioval osud kli¢iciho zrna k udilosti §ificiho se BoZiho
kréalovstvi (Mk 4,31 aj.). Pokusil jsem se ukazat v jiné studi®, jak nase
evropské, kartezidnstvim nakaZené interpretace vychazejf z pfedpokla-
du, Ze JeZi§ pouZivd "nizkého" - neduchovniho k piibliZeni (= k lep-
$imu pochopeni) "vysokého" - duchovniho, jeZ je onomu "nizkému" -
pfirodnimu principidlng nadfazeno. Ve skute¢nosti ukazuje JeZi§
paralelitu obou skuteénosti (kli¢ici zrno: BoZi kralovstvi na této zemi);
tato paralelita nema povahu dualistickou, nanejvy$ dualni: vposledku
b&# o jediné déni, o zazrak Zivota, KAINE KTISIS, o kliteni a riist
nového, co nelze vyloZit z né&jaké své zakonitosti. Klitici zrno patfi
k BoZimu kralovstvi, ponévadZ je projevem tohoto kralovstvi, kli¢eni
zrna neni "automaticky pfirodni d&j", nybrZ zi-zrak, vjrazem transcen-
dentni stvofitelské ville. A BoZi kralovstvi bez kli¢ictho zrna (v doslov-
ném smyslu) by bylo vyrazem oné dualistické spirituality, ktera kvili
"chlebu Slova" pohrda obilnim chlebem syticim hladovi dsta. - A tak
je to is pravdou v Zalmistov& pojeti. Pravda je klicenim a nistem Zivota
v podobé pneumatické i materidlni. Materidlni & pfirodni je pro-
zafovéno pneumatickym, a pneumatické m4 nezbytné aspekty hmotné.
Spolehnutim (AMN), piiklonem k Zivotu, biofilii viry mifime k bu-

“ Tak pfebéstiuje Z 85,13.14 zmin&ny jiZ Jif{ Strejc - viz Evangelicky zpévnik, syn.
rada CCE, Praha 1978, Z 85, v4.

% M.Balabén, Je##Sova podobenswvi o Bofim krdlovsivi. Praha 1984, rukopis.
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doucnosti, k budoucnosti ne mimo tuto zemi, ale prdvé na ni a v ni.
Vira vytvafi budoucnostni atmosféru transcendentnt laskavosti a shovi-
vavosti a pfiblizuje horizont vnéj8i 1 vnitfni hojnosti.

Septuaginta tlumodi tu hebrejské EMET terminem &Aq 981(1
(8Areog xal &AfBera.. - 8511 aAffera éx tN¢ YAHG -
v.12). AMiBere jako odkrytost, nezastfemost, nezapomenutelnost
(viz vy$e) viak nevystihuje hebr. EMET. AAfifete nema v feckém
kontextu interiorn& psychologicky a &asové eschatologicky rozmér;
pravdu v feckém pojeti lze nazirat, nelze ji viak pro Zivat a olekévat.
Vykladag vychézejici z textu Septuaginty si toho musi byt védom, musi
tedy interpretovat &A1i6era vyznamem EMET (AMN).

Biih viry - vémy Biih - vira BoZi

Na n&kterych mistech Starého zakona je EMET (vérnost - vira -
pravda) piimo charakterizujicim atributem BoZim.

V Z 31,6 &eme: "Svého ducha kladu do tvych rukou, vykoupils mne,
HOSPODINE, BOZE VERNY "

Osloveni Bo¥ zni v hebrejském textu: JHVH EL EMET, coZ
tlumod Septuaginta: x6pig 6 6ed¢ th¢ &Anbeiag a Vulgata:
DOMINE, DEUS VERITATIS. Némecké pieklady maji vétSinou
"Herr, treuer Gott". Stejné je tomu v pfekladech do jingch jazykd
(RSV atp.). Zalmistova "modlitba v ohroZenf", v "néfkovém Zalmu
jednotlivce” (Gunkel) prosi o vysvobozeni z 1é¢ek a pikld nepfatel.
Oporu vidi (stejné jako pozdgji sam JeZ - Lk 23,46 a Stépan -
SK 7,59) ve vérnosti (& vite) BoZi. EMET ve spojeni s EL se chape
jako pfiviastek, predikat, tedy jako "vérng" (& "pravdivy") Bih. TentyZ
vjznam m4 negativni spojeni v pfekladu Septuaginty a Vulgaty. JenZe
plng adekvitnim vyjadfenim spojeni "vérny Bih" je HA-EL- Ha-
NEEMAN - srv. Dt 7.9. Doslovny pieklad (pro nis na tomto misté
velmi dileZity) je "Hospodine, BoZe, V&rnosti". Pfitom EL EMET je
tu co atribut JHVH - Hospodiniv. Vyznam je pak asi "Hospodine,
BoZe vérnosti" = "Hospodine, ktery jsi boZstvem znamenajicim
vérnost" (vérnost co zaklad mé viry). Hospodin je v prosebné "rekla-
madnim" & "rekursnim” oslovenf - vykfiku Zalmistov€ - "BoZskou
vérnosti", Zalmistovou "Bo# virou". Jako by Zalmista volal: "Hospodine,
ty jsi md vira transcendentnd garantovand' (EL = Bih, boZské,
mimolidské, absolutni). EL a EMET jsou tu v tak t&né koresponden-
ci, ¥e je mo¥no je pokladat za identické entity. Hospodin (jehoZ jméno
Zidé ani nevyslovovali, aby nebyl zfalSovén jeho nepfedmétny chara-
kter a aby byla jasné patrna jeho "bezkontextovost" vii¢i viem ostatnim
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jménlim a vici entitam, jeZ involvujf svét jakozto svézdkonnou imanen-
ci) jevi se (¢i spife: zjevuje se) &lovéku v krajni nouzi jako vémost,
pravda, ta vira, ktera jeding obstoji. Staré verze tento poukaz Masory
na Boha (Hospodina) jakoZto vérnost (& pravdu) oslabily. Bih nem4
pravdu, Bih je pravda {i stdvd se pravdou a to v existencielnim (ano
pfimo i existenénfm) ohroZeni, nikoli cestou nazirani, kontemplace,
rozumového nahledu, jak to sugeruje &A10era. Bih Zalmistiv neni
toliko "pravy" (VERITAS), nybrz "pevny’, kdyZ se viechno chvéje
a kymaci.

V této souvislosti pfipomenu novozdkonni misto Mk 11,22: Exete
niotiwv Beod, které podle mého soudu obsahové koresponduje
s JHVH EL EMET Z 31,6. Vystizny pfeklad maji Krali¢ti: Mgjte viru
BoZi. Zavadgjici a noeticky zékladng oslabujici je CEP: Mgjte viru
v Boha: to odpovid4 "habete fidem Dei" Vulgaty. Moderni pieklady
délaji vétSinou z "viry bez pfedmétu” "viru s pfedmétem" ("vira v...")%
Krali¢ti v pozndmce pod &arou orientuji vyklad "t. vétte Bohu'. I to je
noeticky siln&j$i neZ "vira v Boha", ktera zavadi fideistickym smérem
a zpfedmétiiuje to, co v textu samotném predmétné vyjadieno neni. Ze
nejde o "viru v Boha" jasné ukazuje souvislost: nejde tu o pfedmét viry,
nybrz o kvalitu viry, viry nepochybujici (viz: xai pf SraxpiBf
&v tf) xapdig avtod - v.23) - v daném ptipadé jde o nepochy-
bovéani o moZnosti pfemistit horu do mofe, a to pouhym slovem -, viru
pevnou, tedy: BoZi; jde o takovy pfistup ke skutecnosti, ktery odpovidd
BozZi vémosti, Hospodinové EMET. Nase vira a BoZi vémost jsou tu
tak blizko sebe, Ze vytvafeji jednotu, jeZ ru$i descartovské schéma
"subjekt - objekt". Zde ndm ihned vytanou na mysli nékteré myslenky
M.Bubera: "Biih a ¢lovék, vpodstaté totoZni - jsou nezrusitelné skutecnd
dvojice (kurziva - mb), jsou to dva nositelé pravztahu, ktery ma od
Boha k ¢lovéku povahu poslani a ptikazu, od ¢lovéka k Bohu povahu
zieni a slySeni, a ktery je navzajem pozndnim a laskou." O vife moZno
fict to, co Buber iikd o milosti, Ze se "nas tyka potud, pokud k ni
vychézime a prodlévame v jeji pfitomnosti; neni viak na$im predmé-
tem". Je-li vira vztah k (BoZimu) TY, pak tento "vztah znamena, Ze
jsem vyvolen i volim, je pasivitou i aktivitou zaroved". Obmé&nou
n¢kterych Buberovych formulaci miiZeme fici, e BoZi vérnost a nae
vira jsou si "vzdjemné pfivtéleny", Ze v sobg "piebyvaji", Ze (v navazani
na budhismus) ve vife "vztahovy akt pfekraduje sdm sebe", Ze dyna-

 Tak ném. verze Jer. bible: Habt Glauben an Gott; podobné M.Luther a jini,
srv. RSV: Have faith in God, stejné NEB.
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mika tohoto vztahu je tak jednotici, "ze jeho nositelé pfed nim, jak se
zd4, blednou, Ze se pro jeho Zivot zapomind na 'j&’ a ’ty’, mezi nimiz
ie zaloZen™. Sem mifi i svérazny pokus o nesubstanéni pojeti teismu
u Z.FiSera-Bondyho, ktery nebyl jesté dostateing theologicky zpra-
covan a zu¥itkovan®, a oviem i teorie "mepfedmétného mySlenf"
vypracovani L.Hejdankem".

Nezabyvam se v omezeném ramci této studie jinym atributem
Bozim, totiz EMUNA (v Dt 32,4: EL EMUNA - a jinde) nebo atri-
butem AMEN (Iz 65,16 - ELOHIM AMEN) obsahové koresponduji-
cim s 2K 1,20. Noeticky vyi&Zek by byl kongruentni s "noésis” Z 31,6;
Mk 11,22,

Vira JeZiSova

V novozakonnim pisemnictvi (zvl. viak v synoptickych evangeliich)
neztraci vira povét§ing svlij "hebrejsky" charakter, i kdyZ vyraz
niotig neni beze zbytku adekvétni hebrejskému AMN (EMUNA,
EMET, AMEN atp.). Dochézi tu také k rozdéleni na "viru" a "pravdq"
(riotig - &AfBera): To miZe oviem znamenat rozvinuti hebrej-
ského AMN, vyznadeni dvou aspektd této v§znamové béze. Jednim
aspektem je tu pak jistota toho, co tu jeste (pln€) neni, ale uZ lze
vnimat jako tklivé, byt jesté studené zévany pfedjarné-jarntho vétru
(nfotic). Druhy aspekt vyjadiuje "to samo’, k {emu se upiname,
na co se orientujeme, tedy to, co oznatuje Novy zdkon slovem
&AiBera - pravda (ale té2 {6n = Zivot atp.), nebo v ndvazani na
Danielovskou apokalyptiku Bazoideia tod Beod = kralovstvi
Bo#i; tento druhy aspekt starozdkonntho AMN vyjadiuje jiZ i samo
dovrseni, tedy to, co Stary zdkon vyslovuje terminem SALOM.

Na druhé stran& viak musime konstatovat, ¢ do "hebrejského
dedictvi" pronikl fecky a gnosticky kvas, alespoii do formulaci.. Tam,
kde je nanos pfili§ velky, nutno "rehebraizovat'. Nesmi se pfipustit
pojeti, kde "vira" patii (vyhradng) tomuto veku, kdeZto "pravda”
(vfluéng) veku piiitimu, eschatologickému. U JeZise, ale i u Pavia,
v listu K Zid@im, ale i jinde v Novém zdkon& lze najit (nebo objevit,

% Martin Buber, Jd a ty. Vahy, Praha 1969, zvl. formulace z 3. difu, str. 67nn.

b Viz Z.Fider, Utécha z ontologie. Academia, Praha 1967. Také nékteré jeho nov&jsi
studie o substanénim a nesubstanénim mySleni a 0 moZnosti nesubstanéniho theismu,
posledni studie této tematiky: Odpovéd’ doktora theologie z 1. 1984 (rkp).

¢ 1.Hejdanek, Nepfedméné mysieni a Ontologie subjektivity. Praha 1982 (rkp).
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odkryt z pod “helénizujicimi’ ninosy) promysleni a domysleni he-
brejského pojeti viry (pravdy).

Vyznamna jsou z noetického hlediska novozakonni mista, kde JeZi§
(v podani evangelistlt) uZiva slova vira, a pfitom nevaZe viru na Zidny
pfedmét, kde mluvi o vife samé. (To se snaZili theologicky zhodnotit
zviasteé nékte{ vyzmani novozdkonni badatelé jako Willi Marxen®
a jini. Dogmaticky se snaZili vypracovat genuinni obraz viry v Novém
zakong& v konfrontaci s koncepcemi filosofi starého 1 pfitomného data
a oviem se sugestivnimi stanovisky smérodatnych theologh myslitelé
jako Gerhard Ebeling”, Eberhard Jiingel® a jini.)

Projd&me ted nékterymi misty ze synoptickych evangelii: Mk 5,34
"A on ji fekl: "Dcero, vira tva t&€ zachranila. Odejdi v pokoji, uzdravena
ze svého trapeni’” Co znameni JeZiSovo "Vira tva t€ zachrénila."
() miotig oov océowkév oe)? Zena trpici po dlouhd léta kr-
vacenim, neni vyzvina "V&F ve mne - to t& zachrani" Je to jeji vira,
ktera ji zachraiiuje. Zenina vira hled4 sice pomoc u JeZiie, ale nepoda-
va mu "pfihlagku do cirkve", do kruhu udednikd, ani neéteme, Ze by se
stala proselytkou. Povi JeZiSovi "celou pravdu’ (m&oav TV
&AfBerav) - &Afqbera je tu uZito spife v "feckém" smyslu - jako
odkryti se, strZeni rousky z neZaddouciho mystéria, kdeZto niotig
je tu "plné spolehnuti" ve smyslu hebr. EMUNA & EMET. Zena se
(tajn€ a anonymn¢) utikd k JeZiSi, ale JeZiS ji vraci k ni samé, ona
sama je tviirkyni svého uzdraveni, subjektni moment viry je tu velmi
silng podtren, Zena miife mnohem vic, neZ si mysli, ¢ miZe. Hled4
u JeZie mirdkulum, JeZi§ ji v§ak poukdZe na onu vnifni "dynamis",
kterd zplsobila jeji uzdraveni a kterd je ryze jeji a jen ona sama
oteviela této "dynamis" cestu k “realizaci” uzdraveni.

V paralele markovské perikopy, Mt 9,20-22, ¥ika JeZi¥ té nedtastnici
jesté "doufej, dcero” (O&poer, O0yatep - v.22a). V tomto
"doufej" ("bud dobré mysli" - CEP) se predpoklada kus osobni odvahy
a jakoby aZ "drzosti" (8&poog = odvaha, srdnatost, divéra, ale
i drzost). Tento moment "drzosti" zbarvuje viibec JeZiSovo vyucovatel-
ské vystupovani.

Jak velice zéaleZ na subjektu viry vyplyva i z jinych mist. Noeticky

instruktivni je reflektivni &etba Mk 10,46-52. V této perikopé jde

# Srv. napf. W.Marxen, Die existenzielle Wahrheit. Das Neue Testament als Buch
der Kirche, Giitersloher Verlagshaus 1966, str. 143nn.

% G.Bbeling, Dogmatik des christlichen Glaubens. 4. vyd., Tiibigen 1982.
¢ E.Jiingel, Got als Geheimnis der Welt, Tiibingen 1977.
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o uzdraveni slepého u Jericha. Bartimaios se aZ "drze” d/@iadﬁjiﬁ
setkani s JeZiem - doufaje ve své uzdraveni. Nen@;hé se odbit - to e
vic ne¥ pouhd psychologické charakteris’tika viry, ¥V této n@@@bymc?ﬂiz
uspéje: "1 zavolali toho slepcho a fekli mu Vzdvxop' se {(Bapoer -
stv. jiz perikopu o uzdraveni krvotoké Zeny), vstan} (ix&t}pe - skox:(_)
jako "probud se', "procitni’, ne-li "vstadt z mrtvy)c ; sxeg‘ww- =
vzbuzeni, ale i vzkifSeni), vola t&." - v.49b. Slysime déle o velkf: aktzrzté
ebrakové, o rozhodnosti a chvatu, kdyZ se bral k "synu Davidowu".

A Je#i% neud&la "Carymaryfuk", ani neZddd v{m v isebe sama. Ot-{?zkou
vyzve slepce k veliké vnitini aktivité. Jezi¥ovi velice z’aleil na pst(zté
toho, kdo vé¥i, na sile a opravdovosti viry, na volnim a emodnim
vzmachu slepcové. Jezi¥ se pta (v.51): "Co chees, abych. pro tebe
u&inil?" (1 oov 8éxrerg wovfiow). Co chcené.- tady" to jel Slep}eﬁ
nesmi ziistat pasivaim, nesmi rezignovat na svij "0§ud . Ta’k dochézi
k aktu viry: "Pane, at’ vidim." (Qa/BBovvi, iva gvaﬁlﬁ\vc.o). {Na
to odpovida Jezi: "Jdi, VIRA TVA TE ZACHRANILA." (1 nio-
T1¢ gov oéoBaxév) - v.52.

lgodobné je Zdﬁrazzléna role toho, kdo se pro virn r’ozhodl, 0 "'iené
z okoli Tyru' - Mt 1521nn. Zena-pohanka je VJ eifem odmlté?a.
V jeho misijnfm planu neni jako pohanka v potadf’. Zenva} 56 vsa’k
"drze", neodbytng, domdhd uzdraveni své dcery: Nak’onec Jezis "podlé-
ha": "Stai se ti, jak cheed." (YevnOfite oo wq 6éAerg).

Tato aktivnost a "neodbytnost” viry, JeZi§lv poZadavek, aby se “ten,
kdo v&Fi, vniting plné nasadil, aby se "v duchu" - virou "pf’esadll do
"nového véku", z nemoci do zdravi, ze skepse do qulehnutl, z pf}C,hy-
bovani do nepochybovani, - ze smrti do Zivota - to je ve srovnani s€
starozdkonnim pojeifm viry v jistém smyslu novy moment. Ve s}aroza—
konnich oddilech (zvl. v onom izajaiském, Iz 7-’,'1-9)‘ kiadi se (_.iu'ra;f na
klid, neznepokojovani se, na psychickou stab‘ﬂr:zacx, na "?asmtu ve
smyslu nepanikafeni a zastaveni kie¢ovité aktivity, na plny spoleh, na
Hospodinovu skrytou, ale zachrann& dynamickou .pntom.n?st., Naprgtl
tomu novozdkonni poloha pojeti viry zdiiraziiuje radikdini aktivitu
ve&¥iciho. JeZSovo "uzdravujici slovo" by neuzdravilo, kdyby. se .to.l’lofto
slova s4m nemocny "uzdravujicim" = aktivnim = mocm? pi"lSVO]l:l:]lC}lIn
= tviir&im = "sebeuzdravujicim" zpisobem neuchopil (a v pstém
smyshi: neujal). OviemZe i Stary zdkon znd z}ktivitu v1€y - étcme':'
novozakonni list K Ziddm 11 - v galerii sv€dki jsou tu "pred'vede:ny
postavy, které jejich vira "vyhnala" z jejich starych do’mov.ﬁ.a inspiro-
vala je k nov§m odvaZnym krokim, tedy ke svrchované aktivité (Abel -
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Henoch - Noé - Abrahidm a jini). Tato aktivita je vSak mnohdy
vyjadicvana vyrazy, které nevychazeji z kotene AMN (napf. nad&je
atp); nebo se prosté vypravuje o jednani viry (= z viry), aniZ by se
virazu pro viru (AMN) vilbec pouZilo (Z¢ n&kdo uéinil néco, co
zvn&jsku hledéno piesahovalo jeho moZnosti, tedy "bez predpokladi").
Ale pojem viry sam je spiS spjat s oekdvanim na to, co udini sam
Hospodin = Zva pfitomng vysvobozujici a budoucnost otvirajici
Pravda. Na druhé stran€ i novozakonni "pasivitu" vyjadfenou napiiklad
slovy "Neboj se, toliko v&i" (pfi doPod, pévov wioreve) -
Mk 5,36. Jezisovo pojeti viry vychazi z pojeti starozakonniho a Zidov-
ského viibec, ale klade vyhranéng diraz na to, aby se subjekt viry
odvdzné pro viru rozhodl a timto rozhodnutim svou viru potvrdil jako
viru svou, aby konkrétnim krokem viile oslepené jeho vysvobozujicim
slovem svou viru "vytvofil". V tomto smyslu uzdraveni nemocného tvofi
dynamickou jednotu s aktem jeho viry. Vposledu vira sama, vira
osobni a "neangaZovana" uzdravuje.

Tato vira odpovida vite JeZiSove: JeZi§ doporuduje svou vyzvou k vite
to, co "jemu samotnému je vlastni". Jeho vira je "cestou, pravdou
i Zivotem” (srv. J 14,6) nasi viry. V tomto smyslu lze souhlasit s tezi
L.Hejdinka a P.Pokorného, Ze pfistup ke skute¢nému JeZisi (ktery
neni ve své historické konkrétnosti pohlcen Kristem povelikonoéniho
kérygmatu rané cirkve) pfedpokléda a vyZaduje, abychom se svou virou
orientovali na viru jeho®. Ve studii jmenovanych autord viak trochu
schézi zdtiraznéni (a moZna i pochopeni), Z¢ "JeXova vira" sama se
orientuje na "viru BoZi" (Mk 11,22), 7e tedy vyriist4 z pojeti staroza-
konniho.

Nyni bych se rad pokusil je§t& o “rozkresleni" n&kterych momentl
"procesu” viry, jejiZ noeticky pidorvs jsem se snaZil vyznaéit.

Roli osobniho rozhodnuti a miru vnitfni aktivni G&asti v "déni viry"
pfipominaji evangelijni vyroky o “malé" &i "velké" vife; tim se oviem
nemysli rozsah vérou¢né znalosti, nybr stuperi & intenzita viry véticiho.

V perikopé o "bezpedi Zivota" (Mt 6,19-34) vyzyvé JeZs, abychom se
spolehli na "laskavou pé&i BoZi"; mame si brét ptiklad z kvétin a ptaki.
Propaddme-li sZiravfm starostem o zabezpefeni svého Zivota, jsme
malovémi (6Avyémiotor - 6Aiyo¢ = skromny, nepatrny,
kratky; srv. modicae fidei). Na rozdil od neurotické aktivity v zajmu
svézachrany Z4d4 se tu jakasi "leZérnost", nesp&chavost, nekfecovitost -

¢ Viz &lének jmenovanych autord: Jesus, Glaube, Christologie in Theologische
Zeitschrift, Basel 1962, str. 268nn (teze na str. 277).
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klidna meditativni dlouhodechost. - Aviak pfedstava "malé" & "velké"
viry ukazuje na nutnost generdini mobilizace vnitinich sil. Malou viru
vytyka Jezi§ udednikim pfi boufi na mofi: "Pro€ se bojite, 6 malé viry."
(Mt 826 a par.). Stard terminologie izraelské svatc valky® je tu
v protoizaja$ském duchu vysoce spiritualizovdna: nepfitel, jemuZ je
nutno &elit, je viastni nitro, proto je potfebi zmobilizovat vnitfni sily
k vétsimu, pokud mono naprostému klidu, a tak &elit panice a bezvy-
hlednosti. Z malé viry udélat viru velkou, vniting se dobrat k jistot®
jist&jei. '

Je-li vira pili§ mald, miiZe se rovnat ne-vife, nevéfe. V markovské
paralele k "boufi na mofi" nefikd JeZi§ nic o "malé vife", nybrz: "J edte
nemdte vire" (Mk 4,40 - obme Exete mioviv). Kdo vidi jen bou-
feni mofe a je leptam strachem, ten nemé viry, i kdyby vyznaval
bozstvi JeXitovo a predkladal "Panu" viechen sviij Zal. UZedlnici
oslovuji JeZfSe "mistie” (8i8&oxaie), podle Matouse (8,25)
dokonce "Pane" (xOpie) - a piece nevéf.

Pro tezi, Ze vira je charakterizovina svou mirou (= "velikosti"), je
instruktivni perikopa o "uzdraveni setnikova shthy" (Mt 8,5-13). Setnik
tu prosi za svého sluhu. Je si "ptedem jist" (= vira) JeZiSovou pomoci -

uzdravenim, NeZ4d4 ani, aby JeZ§ vstoupil "pod jeho stfechu”, fiké
"Rekni jen slovo" (v.8b). JeZi, udiven, fika kruhu stoupencii: "Amen,
amen, pravim vam, tak velikou viru jsem v Izraeli nenalezl u nikoho"
(v10 - map ovdevi togalbinv niotwv év t® lopafi
ebpov). —

Z tohoto "piib&hu viru" plyne "paradox viry". '

1) Opét je podtrZen subjekt viry ('kdo v&f{"), nejde tedy (pfedng)
o uéeni, o dogma, o to, "co se pfedklada k véfeni" - "uhli¥ska vira" tu
nijak neobstoji. Velikost viry je v osobni odvaze a jistot& véficiho.

2) Obsahem viry tu neni "uvgfit v Krista" (nebo: Boha), nybrZ "byt
si jist uzdravenim". (V kauze setnikova sluhy nejde tedy ani o "spasent’,
nybrZ doslova o "somatickou renovaci'.)

3) Vira (niotig: EMUNA - EMET, FIDES) je i mimo lzrael,
neni v4zana na Zidovské spoleCenstvi, na synagogu.

4) Vira setnikova (tj. pohanova, nanejvys§ proselytova) je v JeZiSove
hodnoceni "mnohem Vv&t&(" neZ vira tradicionalnich Zidd, pfitom se tu
sté# da predpokladat "izraelskd tradice” (leda snad proselytska,
tj. z druhé ruky), znalost téry (Zakona), G¢ast na synagogdlni boho-

4 Teorif "svaté valky" ve starém Izraeli pfispél starozdkonni védé Gerhard von Rad,
Der Heilige Krieg im Alten Testament, 1951. *
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sluzbg. - "Krdlovstvi nebeské" (Baoriela 1hv olpavdv) je
eschatologické misto, kde se setkdvaji otcové izraelské viry (Abraham
a ostaini) a "mnoz{" (ToAAo1) ze viech svétovych stran - a nabozZen-
stvf, ¢ spiSe "nendboZenstvi'. “Synfim kralovstvi® (viol 1ng
Baoideiag) nepomiZe znalost téry ani ndboZenska acta k Hospo-
dinu - "budou vyvrZeni VEN" (&x).

5) Znovu je zdiiraznéno: Vira pfinadi plody v té mife, v jaké je pevnd
(AMN), v tom, co chce, o¢ Zédd. Proto: "Idi, a jak jsi uv&fil, tak se ¢
staft" (v.13 - dnavye, o¢ Eniotevoa; yevnOite gov).

Pfi vyméru "malé"” & "velké” viry nejde oviem jen o kvantitu, nybrZ
predeviim o kvalitu. V jistém smyslu je oznaenf "malosti” & "velikosti"
viry poznamendno JeZi§ovskou vychovnou ironif. Mal4 vira je na samé
hranici ne-véry. Je-li viak pfesto virou, dokaZe realné divy. Velk4 vira
je velkou ve srovmdni s malou virou (pfipadn& nevérou) jinych.
I "nejvétsl" vira je vyrazem "normality” pfed Bohem (viz dfive). Vira
je vidycky velkd, jinak by nebyla virou. Vira je vidycky mald - poné-
vadZ by "ten, kdo v&ff", mohl dosdhnout vic, kdyby se spolehl jeit&
pevngji.

Y kérygmatickém pfib&hu Mt 17,14-20 je pfelomovy moment, ktery
chcei pfipomenout. Uéedlnici se ptaji, pro& nedokazali vyhnat z nemoc-
ného chlapce zlého ducha nemoci (= padoucnici). JeZi§ odpovida "Pro
vasi malovérnost." (6Aryomiatia) - v.20. Kdyby JeZiSovi uledlnici
méli viru "velkou”, nebo alespoti "malou” - "jako zrno hoi¢ice", prosté
viru v pravém "kofenném" smyshy, pak by dokazali zbavit chlapce
padoucnice sami (!). '

Vira tu opét neni vazdna na JeZiSe jako pfedmét viry - uledlnici
mohli (') uéinit totéZ (1), co potom uéinil JeZi§. Pfedpokladem bylo,
aby oni sami méli viru.

Tento moment cirkevni dogmatika, opirajici se pfece o zv&st Nového
zakona, zatim do znaéné miry pomijela - z rozpakd a hrizy pfed
christologickou herezi. Stavitelé cirkevnich dogmatik zkratka nepocho-
pili, Ze JeZiSe a uledlniky, a tim i kazdého vé&Fictho, spojuje "vira BoZi"
(viz vyse).

Chci upozornit je$té na jednu aspektaci viry.

Podle nékterych evangelijnich pfib&hi je vira mistem ¢&i kliem ke
vstupu do dé&jstvi nového stvofeni. Virou se otvira pted v&ficim perspek-
tz:va stvoFeni; stvoieni tu neni chiapano fundamentalisticky jako néco
"jednou u¢inéného”, hotového, ale jako to, co se pravé také nyni déje
a stdvd. Tak v perikopé o "uzdraveni dvou slepcl” (Mt 9,27-31) se JeZi§
slepcli pta: "Véfite, Ze to mohu ucinit?' (v28 - miotebete 6T
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Stvaper tobto moviaar). Moinost, moc (66vaprg), stvo-
Fitelsky &in - to ve tu dzce souvisi. A opét: JeZi§ neZada viru v sebe,
ale rozhodné pfitakani (= nepochybujici schvaleni) jeho stvofitelskému
experimentu. Vira tak otvird JeZiSe samého. Bez jistotné divéry
(vyjadfené slepci slovy vai, xGpie - Ano, Pane) by ani JeZi§
nemohl udinit vitbec nic.

Podobné je tomu podle Mt 17,20 "Amen, pravim vam, budete-li mit
viru jako zrno hoi&ice, feknete této hofe: "Piejdi odtud tam’ a prejde.”
(av gxetre mniotiv ®¢ xbrxov swvanewg, ¢éoeite TH
doer to0TE, petaPa Evdev  éxel, xal petaPioe-
Tat). A pokralovani: "a mnic vam nebude nemoZné" (xai obdev
aduvveatfoer Vpiv). Vira otvird nové moZnost, uvolituje netufené
moci a sily. Nové moZnosti vt€luje v novou skutecnost. Predjima
eschaticky vk tak, Ze jej vytvdH.

Fridrich Heer mluvi o nesmirném duchovnim potencialu, ktery je
v ka?dém &loveku. Problém spodivd v tom, jak tento potencial rozvi-
nout. "Velci sv&tci rozvijeji snad dvacet, tficet procent potencidlu, ktery
do nich byl vioZen. *Dobfi 1idé’ rozvijeji snad pét aZ deset procent.
Velké masa a vétdina lidi vyuZivd jen dv& aZ tfi procenta svého
potencialu... Tito lidé... rozvijeji tedy jen nepatrnou &ist potencidlu,
ktery jim byl sv&fen, nevyuZivaj{ moZnosti dozrit a rozvinout se. Jen
zfidka,... v mimof4dnych dobach... si bleskové uvédomi, &im mohli
byt... Co z nas mohlo byt, co se z nds mélo stat: svati... Svati jsou lidé,
ktefi se otviraji Bohu (kurziva - mb)... a dovoluji mu, aby rozvijel jejich
moZnosti...". Heer mluvi o "lidském potencialu’. Tato formulace je
trochu vagni. Navrhoval bych, aby Heerlv "lidsky potencidl’ byl
explikovén jako parafrazicky vyraz pro viru.

Tento aspekt (moni pfimo povaha) viry nebyl, pokud vim, ani
theologicky, ani filosoficky propracovédn. Vira by byla v tomto pocho-
peni (a interpretaci) mirc{ (a ptimo tvofitelskou) energii uvoliiovanou
interakei mezi tviirdi "dynamis" Pravdy, jeZ m& oslovuje, a tak pfivolavéa
k Zivotu, a lidskym tviiréim spolehnutim na tuto Pravdu, spolehnutim,
které je s to dynamicky tvofit nové skutednosti. (Oba poly interakce
vystihuje hebrejské AMN.)

Teprve virou jsou zdiivodnény a legitimovany nejrizn&jii projevy sku-
te&né zbosnosti. Uvedu tu jediné "fainomenon": modlitbu. V Mt 21,22

Ny s

éteme JeZi¥iv virok "A véfite-li, dostanete viecko, o¢ budete v modlit-

% F.Heer, Vé&nost zadind dnes. CKCH, Praha 1970, str. 51.
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b& prosit." To je slovo z perikopy o "prokleti fikovniku” (Mt 21,18-22).
Vira (niotig) a modlitba, prosba (mpooevyn) jsou tu v genuin-
ni korespondenci. Modlitba bez viry je liturgicky bldbol nebo naboZen-
sk4 onanie. Teprve vira ¢ini z modlitby cestu nadéje, ktera ptiblizuje
a uchvacuje to, co Biih slibil, nebo to, o¢ Boha prosime. Nebot' vira
piisobi cestou "radikalni prosby’, aby to, ¢eho jsme byli bytostné
prazdni, a eho jesté nejsme svédky, se vlomilo z budoucnosti do
pfitomnosti a “stalo se t&lem". Skrze modlitbu se z mioTig stava
nejen potentia, nybrz rovnou dynamis, a moc a zmocnéni.

Paviovo pojetf viry

Apostol Pavel se zabyva virou jako nééim zcela zdkladnim, moino
fici: zaklddajicim. Vira ma tu pfednost i pfed térou, bohosluzbou
(kultem a rity) a podobng. Pavel chdpe viru v "abrahdmovském"
smyslu. S4zi svou theologickou argumentaci na "muZe viry" Abrahdma.
Zamérné stavi do stinu "muZe boziho zakona" MojZise. Svou theologii
viry jako vérnosti slibiim, které Bih sp&cha splnit navzdory seslosti,
zmaru a zoufani, rozvinul apostol v listu Rimantm - zv143t& ve 4. kapi-
tole. Ne Moj#i§, nybrz Abraham je prikopnikem nasi Zivotni cesty.
Nikoli “téra” (ve smyslu pedlivého dodrZovani jejich pfikazi a pokyd)?,
nybry vira ustavuje nds Zivot. Dokonce ani vykazovani odpovédnymi
&ny samo nestali ke garanci naSeho vnitintho, duchovniho Zivota.
NatoZ vnéjii epifenomena jako obfizka a podobné&. NaS Zivot negaran-
tujf ani vrouci projevy zboZnosti, ani vérouné pravovéi.

Vira toto vie predchdzf a presahuje. PouZivd si pravovérnosti,
zboZnosti a dobrych, uZite&nych &indt jako sluZebného nastroje. Tento
néstroj viak miZe také odloit, jestlize ji to brani v nepochybujicim
vyhledu do budoucna. Vira je pFed obfizkou - i pfed kaZdou véroucnou
(nebo naukovou) soustavou. I ¥adna dogmatika (ale oviem i filosoficky
systém) je jen skutek (skutkafeni), z n&hoZ nebude nikdo ospravedl-
nén. Vira sazi na milost (x&pis - R 4,16), pongvadz to, co ofekéava,
je piili§ veliké a vysostné, neZ abychom toho dosdhli nédboZenskou,
véroudnou i etickou obedienci. Nase kroky dovrsi sama Pravda, Amen.

2 Tato formulace je mo¥na piili§ ostrd, zaleZi na pojeti a interpretaci tory. Zde je
nutnd nejvétdi opatrnost. Ukazuji to také dialogy mezi kiestany a Zidy, kter¢ se v
posledni dobé intenzivné vedou a které ukazujf, Ze zidovské dédictv, k némuz pati zvi.
téra = zakon, je nutno vykladat nezkresleng, v plivodni intenci, Pavel md na mysli téru
jako uzavienou veli€inu, kterd neodkazuje od sebe jinam - k Pravdé samotné. Pfesto
mém za to, 7e Pavel ve své argumentaci trumfuje virou i tu nejvlastn&js{ podobu téry.
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Aby se mohla uskutednit radikalni proména starého svéta, musi se
nam prigist i to, co jsme nedokézali, a smazat to, co jsme promarnili
a svou nadutosti zni¢ili. Abraham uvetil a mél nadé&ji, kdyZ uZ nadéje
nebylo (v.18). Vzdyt vefil v toho, ktery "povolava v byti to, co nenf"
(v.17). Vlastni neplodnost ho vedla k postuldta viry - v toho (= v (u,
tj. Pravdu), ktery "kiisi z mrtvych". Svét Bozich slibi - to je vife jist&j8i
neZ piitomna dotirajici pfevracenost.

A proto vira pfemdhd svét.

Vira u apoitola Pavla by zajisté zasluhovala podrobngjii rozbor;
v ramci této studie od zevrubné analyzy opoustim.

Apendix: Ndbéh k naukovému pojeti pravdy

V knize Daniel je hebrejského vyrazu EMET = pravda pouZito
v absolutnim smyslu, "amanicky" (AMN) charakter "pravdy” je tu viak
oslaben. Pouéné je v této souvislosti &ist 8. kapitolu této pozdni
apokalyptické knihy starozakonni. "Mali¢ky roh" (v.9) = Antiochos IV.
Epifanes se vzmohl tak, Ze sahal aZ k "nebeskému zéstupu" = hvézdam
(nebo BoZimu nadsvétskému rytifstva) a svedl #idovsky zastup ke
vzpoute proti kaZdodenni obétii. PRAVDU SRAZIL NA ZEM
(pravda: EMET, Sixaro00vn, veritas). Zde ma EMET vskutku
vyznam pravda co opak 1i, prevracenosti. EMET m#4 tu v sobd cosi
naukového, vérouénd “ideického", ponévadZ pravdou se tu rozumi
zjevna viile BoZi, jak je obsaZena v Boim zdkong - téFe.

V pozadi je oviem stéle kofenny v§znam AMN - totiZ spolehlivost,
vérnost, ale vliv feckého mysleni v judaistickém "vydani je tu patrny.
Viru hebrejsky pojatou nelze strhnout "na zem", lze pouze zakézat
bohosluzbu, znesvétit oltaf atp. Lze-li oviem souhrn vieho toho, co lze
zakazat, nazvat "pravdou’ - pak takovou "pravdu" lze poslapat. Ale
jistotu, Ze antikristovsky Antiochos nic nezmiize proti platnosti BoZich
zaslibeni, to z nebe na zem strhnout nelze.

Danielovské EMET, historicky vzato znaéné pozdni a z&4sti fecky
infikované, vytvari pfedmosti pro abstraktni pojem pravdy ve smyslu
naudeni, uceni, souboru idei.

Nejkrdsnéjsi definice viry

Nejtrefngjsi a v jistém smyslu i nejestetictE}si definici viry jsem nasel
v listt Zidim (Ipé¢ Tppaiove - tedy: Hebretim), Zd 1,1

@ Tak N.W.Porteous, Das Danielbuch. ATD 23, Géttingen 1962.
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ea'rw' 82 miotig EAmifopévev Undoracig, wpaypé-
TV sAcyxgq oV Premopévov. V kralickém pfe’kladu' "Vira
pak /}est nadéinych véei podstata, a diivod neviditelnych." V tlﬁmoéeni
nového ekumenického prekladu (CEP): "Véfit Bohu znamena spoleh-
nout se na to, v o doufame, a pevné potitat s tim, co nevidime a
Goticky krasny a filosoficky jimavy je text Vulgaty: :Est autem ﬁd;&‘s
s;zer’andavrum substantia rerum, argumentum non ,apparentium Sél;l
%g;mszec'lno’st I.(raiic’k}?m pfed pongkud p#ili§ uvolnénym pfekiadem
nevidfmz .y. Vira jest zaklad toho, v co doufame, diikaz toho, co (jeitg)

ZUSAMMENFASSUNG

] Der Glaube (hebr. EMUNA: EMET = Wahrheit; griech. &A1-
e1a; lat. FIDES) ist kein vages Glauben, so wie: XY unternimmt
das und das, oder kalkulierende Rechnung mit der transzendentalen
Realitat ("transcendent beliefs"). In dem Alten und Neuen Testament
handeit sich eher um eine gesamte Orientierung. e
_ G}auben heiBt “fest sein” - vom hebr. "MN (umgekehrt griech
&AfBeva = Entbergung, Herunterzichung des Schieiers, Befreiun :
vom._ Vergessern., vergl. Af8n). Der physische Kraft o’der Unbe%
wegllcl}kelt b.egelchnende Ausdruck "MN (vergl. gebietliches AMEN)
war sgat:iﬁs]flptualizie.rt and eschatologiziert. Der Glaube besagt dann
::11;15: ko(:,n i ;1:;1 :;).er in der Zukunft "cingelegt”, in dem, was kommt
Die biblische Auffasung zielt von dem Gegenstand verbundenen
Glaube (der Glaube an..) zu dem Glauben "ohne Gegenstand"
(Iz 7,9b: Glaube als die Moglichkeit zu bestehen; in dem Neuen Testa-
mcnt.das Wort Jesu: "Dein Glaube rettete dich"). Der Glaube ist
das Slch-verla.ssen auf dic durch die Wahrheit geformte Zukunft
(Der_ Gl.aube. ist als Begriff der Normalitét vor Gott zu thematizieren,
als dl.C siegreiche GewiBheit des geschenkten Lebens, als das befreien-’
de Nicht-schwanken, das Damm des Leben gegen d’en Tod und auch
der Fluchtpunkt der eschatologischen Fiille.)

2 CEP nabizi 4 { definici
L. ro tuto zakladni P ¥ WY P
mingna "vira v BI())ha", ani "v&fit Bd:lfluq'101ngrelvdad aZ pHli§ volny, v fec. textu neni
predmétu. , nybrz pravé "Bozi vira" - tedy vira bez



